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Abstract

Die vorliegende Arbeit beschéftigt sich mit der Fragie der InternetChat naturwiichsige

bzw. nicht padagogisch begleitete transformatorische Bildungsprozesse, welche im Feld
der Interkulturalitdit ablaufen, beeinflussen kann. Ausgehend von bekannten
grundlagentheoretischen und qualitativen methodologischenig3gmmgeht diese Arbeit

der Frage nach diesem neuen Gegenstandsbereich nach. Dafir wurden drei
unterschiedliche Forschungsgebiete zueinander in Beziehung gebraéhistens
transformatorische Bildungsprozesse, insbesondere im Sinne von Habitustransformation
und Entstehung des Neuen. Zweitensnterkulturelle Kommunikation, und drittens
synchrone, textbezogene und internetbasierte Kommunikatidn,der Chat. Bildung ist

hier als Veranderung des inkorporierten kulturellen (am Beispiel des spirituellenqlKapi
bzw. als Entstehung von Neuem als Hinweis auf Habitustranformation zu verstehen. Um
eine pauschale Beantwortung der Forschungsfrage nach dem Beitrag des Chats zu den
interkulturell transformatorischen Bildungsprozessen zu vermeiden, erfolgte die
Identifizierung der entsprechenden CHagitrage erst nach einer empirisieiographischen
Rekonstruktion der jeweiligen Bildungsprozesse. Dabei wurde die Bedeutung des Chats im
Rahmen und im Laufe des gesamten Bildungsprozesses in den jeweiligen einzelmen Falle
aufgeklart. Auch die entsprechenden Onlinend OfflineWelten der untersuchten
Personen und ihre wechselseitige Beeinflussung mussten bericksichtigt .werelen
empirische Untersuchung wurde im Rahmen eines qualitativen Forschungsdesigns
durchgefuhrt. As Erhebungsmethode wurde demrativeChatinterview angewandt. Fur

die qualitative Interpretation dieser Intmws und die fallubergreifend€ypenbildung

wurde die Dokumentarische Methode eingesefaisgehend von den rekonstruierten
Bildungsprozessewon vier Féllen lieBen sich mindestens vier Phasen mit vier daran
anschlieBenden Beitragen des Chats herausarbeiten. Anhand dieser Ergebnisse wurde
aufgezeigt, dasder Chat nicht nur zur Auslésung von interkulturell transformatorischen

Bildungsprozessemsondern dartiber hinaus zu ihrer Vervollstandigung beitragt.

Stichworter Begegnung - Bildungsprozess - Chat - Habitustransformation -

Interkulturalitat- kulturelles Kapital



Abstract

The present worknvestigateshe question ohow the chat could influence theaturat
growing, not pedagogicallyaccompanied transformativiearning processes that come
about in the field of interculturality. Starting fropasic theoretical approaches and
qualitative methodological premises, this wodats withthis new subject ared herefore,
three different research areas were brought in relation to each other: first, transformative
learningprocesses, especially in terms of ihabtransformation bthe emergence of the
new. Secondinterculturalcommunication and thirdlyChat assynchronous, texpased
and Internebased communication. Transformative learning is understeoslas change

in the incorporaté (on the example of spirityatultural capital oemergence of the new
capital @ anindication of tabitustransformation. In order to avoid general answeo the
research questioabout themeaningof the chat to the intercultural transformatlearning
processef the examined persons, this question was dealt afidér an empiricaj-
biographical reconstruction of theirespective learning processeshas been already
conductedTherebythe meaning of the chatas clarified within the framewor&nd in the
course of thavhole learning process the individual casesThe mutual influene of the
respective online and offline worlds of the investigated persons hasalsgeoonsidered.
This empirical investigation wasonductedusing a qualitative research design. As a
survey method the chat interview was usé@&wr a qualitative interpretidon of the
interviewsand a crossase typificatiorthe documentary method was used. Based on the
reconstructedlearning processes of four cases four phasesl four adjoining chat
functiors were worked ouiThese results shothat the chahot onlycontibutesto trigger

interculturaltransformativdearningprocesses, but mote its completion.

Key words encounter$ learning process Chati habitus transformation interculturality

I cultural capital
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1 Einleitung

Der Chat, der l ange Anur als Medium f ¢r Pl
2005: 9), wurde in den letzten zwei Dekaden in unterschiedlichen Kontexten untersucht

und ist mittlerweile zu einem ernsthaften Forschungsgegenstand geworden (siehe z. B.
Olaniran 2001, Jorissen 2002, Otten 2005, Hugger 2005, Nieke 2008). Dass neue Medien
einen transformatorischen Effekt auf deren Nutzer haben konnen, ist ebenso mehrfach
gezeigt worden (siehe. B.Turkle 19%, Nohl 2002 und 2006e, Gee 2003, Nohl/Ortlepp

2008, Fromme/Jdrissen/Unger 2008, Marotzki/Jorissen 2009, Bender 2010). Unstrittig ist

dabei, dass Avirtuelle Umgebungen [grunds?
Bezug auf Bildungsprozesse bereitii halten
k° nnt en AErfahrungsr @ume geschaffen [ werd
Exi stenzbedi ngungen l i egeni (Bi er mann 200

Gegenwartsdiskussion Uber die neuen Medien noch keine Untersuchungen daruber,
wie solche Medien, inkluse des Chat, die naturwichsigen bzw. nichtpadagogisch
begleiteten transformatorischen Bildungsprozesse, die im Feld der Interkulturalitat
ablaufen, beeinflussen kdnnten. Fallspezifische qualitative Studien, die sich im Besonderen
mit dem Beitrag desChats zu interkulturell transformatorischen Bildungsprozessen
beschéftigen, stehen bisher noch vollig aus.

Eine starke Integration des Chats in die alltagliche Lebenswelt vieler Menschen in der
heutigen Zeit, wobei die Beteiligten den Chat nicht als aulReradh@&gBeschaftigung
erlebten, sondern umgekehrt als alltagsbrauchbaren interkulturellen Kommunikatidns
Begegnungsraum sowie Informatiensund Wissensressource, ist  unstrittig.
Dementsprechend gibt es einen groBen Konsens dariber, dass der Chat
A K o mnkatiorisprozesse [beschleunigt und entgrenzt (SK)], da Menschen aus
unterschiedlichen Landern und Kulturen in Echtzeit miteinander kommunizieren kénnen.
Durch die Beschrankung auf das Medium Text treten existierende -Steerkunfts,
Erscheinungs und samstige personale und soziale Merkmale vermutlich eher in den
Hi ntergrundin (Debatin 1998: 13) . Die sozi al
reale (im Gegensatz zum virtuellen) Habitus, kulturelle Zugehoérigkeiten und die soziale
Position bekommengegeniber den virtuellen medialen Reprasentationen eine neue
Bedeutung.Dabei gehe ich in meiner Arbeit von der These aus, dass solche im
Hintergrund stehenden soziokulturellen Indikatoren, vor allem diejenigen, welche auf
kulturelle und habituelle Untersiede hinweisen, doch in den Vordergrund treten, wenn
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eine Differenz zwischen den habitualisierten Verhaltensweisen und
Kommunikationsformen unterschiedlicher GiMaitzer zustande kommt, vor allem, wenn
solche Verhaltensweisen und Kommunikationsformen inatticht tblich sindEine

solche habitualisierte Nichtibereinstimmung, die der Begegnung mit derartig Fremdem
entspringt, kann Bildungsprozesse auslosen, die zur Entstehung von kulturell Neuem bzw.
Transformationen des Habitus fuhren kann. Hier ist agen,wie der Chat und seine
Nutzung zu solchen Bildungsprozessen beitragen. Meines Erachtens ist es kaum maglich,
diesen Beitrag des Chats empirisch zu erlautern, dghmém Rahmen und im Laufe des
gesamten interkulturellen Bildungsprozesses in den lgeei einzelnen Fallenzu
betrachtenda ein solcher Beitrag des Chaigch meiner Meinung nie isoliert geleistet
wird. Daher folgt die Erlauterung der CHaitrage zu interkulturellen Bildungsprozessen
erst nach einer empirisdiiographischen Rekonstrudih der jeweiligen Bildungsprozesse,

die ichim Rahmen eines qualitativen Forschungsdesigns bearbeiten werde.

Fur die Entfaltung des systematischen Bezugsrahmens zur Untersuchung von interkulturell
transformatorischen Bildungsprozessen, stithanich inKapitel (2) undKapitel (3) auf

zwei unterschiedliche, aber gleichzeitig aufeinander bezogene Theorieangebote, wobei
auch relevante empirische Untersuchungen vorgestellt werden. Wéahrend ich mich zunéchst
im Kapitel (2) mit bildungstheoretischen Grundlegungen und relevanten qualitativ
empirischen Untersuchungen befasse, widme ich mich anschlieR3eikdpitel (3) dem
interkulturellenBildungspotenziades Chats, wobei Bildung hier im transformatorischen
Sinne und zuda jenseits jeglicher padagogischen Begleitung, zu verstehen ist.

Aus der Fille an Bildungstheorien ufdodellen die sich mit Bildung im transformativen
Sinne beschaftigen, werden Kapitel (2) vier ausgewahlte, fir die Fragestellung der
vorliegenden Abeit relevante, bildungstheoretische Perspektiven vorgestellt. Diese sind:
Batesons Lerntheori€2.1.1), Marotzkis strukturale Bildungstheori€.1.2), Mezirows
Theorie des transformative learnin(@.1.3) und Nohls Theorie der Bildung und
Spontaneitat (2.14). Batesons Lerntheorie dient dabei gemeinhin als wichtiger
Ausgangspunkt und Basis fiur Forschungen bildungstheoretischen Inhalts. Vor allem fir
die im Kapitel (2) dargestellten Arbeiten wird sie daher in ihren Grundztiigen am Anfang
des Kapitels skizziertMarotzki rekonstruierte dieses Lernebenenmodell und arbeitete
dessen bildungstheoretischiestenzialheraus. Seine Ausgangsuberlegung, und diese gilt
auch als Kritik an Batesons Modell, ist, dass sich Lerntheorien nicht nur auf
Regelmaligkeiten und Artetres menschlichen Lernens beziehen, sondern zusétzlich die
9



Verbindung zwischen dem Menschen und der Welt betrachten. Fir Marotzki (1990: 35)

sind dabei diejenigen Lernebenen wichtig, bei denen eine Anderung vorliegt und die in
sozialen Kontexten mdglichrel, da er davon ausgeht, dass Lernen in sozialen Kontexten
eingebettet istSolche Lernprozesse bezeichnet er als Bildungsprozesse. Diese zeichnen
sich dadurch aus, dass sichn i kimeeTransfArmation von Weltind Selbstreferenz
nachwei s emnotzkid29& 62 WMhArend Lernen f ¢r Mar ot
Rahmens [ é] akkumul i er enf.deéen qilitaivert Wetse las h a t

Wisserii (ebd.)vermehrt transformiereBildungsprozesssolchen Rahmen (ebd.).

Da meine Studie keineswegs attde3lich individuelle Bildungsprozesse im Kontext des
Chats untersucht, sondern vielmehr den Zusammenhang zwischen solchen
Bildungsprozessen und dem Chat, ist es notwendig, die Theorieangebote heranzuziehen,
welche eine dialektische Betrachtungsweise Siglsjekts und Objekts beachten (vgl. von
Felden 2004). Wichtig ist, an dieser Stelle auf eine Licke in Marotzkis Theorie
einzugehen, die sich aus meinen empirischen Untersuchungen ergeben hat. Dabei geht es
um den Anfang des Bildungsprozesses und um eimatliche Ausarbeitung einer
Phasentypik des Bildungsprozesses, die nicht nur das Subjekt bericksichtigt, sondern auch
seinen soziokulturellen Kontext. FiUr eine phasentypische Betrachtung des
Bildungsprozesses, die sowohl das Subjekt als auch seinen dormllan Kontext
berticksichtigt, stitze ich mich auf Mezirows Theorie demnsformative learning

(1990, 1991, 1997, 2000), da es mir, wie oben bereits erwéhnt, keineswegs nur um das
Subjekt geht, sondern auch um seinen soziokulturellen Kontext, sandiemer Offline

Welt oder im Chat.

Mezirows Theorie weist zahlreiche Parallelen zu Marotzkis Bildungsmodell auf, obwohl
sie sich vor allem auf die Entwicklung von konkreten didaktisethodischen Tipps zur
Begunstigung transformativen Erwachsenenlesnegzieht (vgl. Nagata 2006: 42). Diese
Theorie befasst sich sowohl mit desoziokulturellenals auch mit den personalen
Dimensionen des transformativen Lernens und war fur die Erforschung der
Bildungsprozesse im Kontext ddfommunikatiostechnologie der lats vor allem
deswegen wichtig, weil die Veradnderungen, die in der humaikemmunikation
angestol3en werden, in Zentrum dieser Arbeit liegen. Aul3erdem bietet diese Theorie einen
Phasenablauf der Transformation im Sinne von Bildung (oder transformativemnLier
Mezirows Begrifflichkeiten), der fiir einen phasentypischen BlicliéBildungsprozesse
der untersuchten Personen fruchtbar ist. Mezirows Fokussierung liegt aufreflexiven
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Beginn seiner Transformationsprozesse, hervorgerufen durch die so mgn@ Acr i t i |
experiencein (2000: 22), die sich auf meine
Die Kritik an Mezirows Lerntheorie stellt den Ubergang zu Nohls Theorie dar, die nicht

nur eine Losung fir die Problematik bezuglich des Beginns vibturigysprozessen,
sondern auch eine fallibergreifende phasentypische Behandlung solcher Prozesse, die a
reflexiv, d. h. spontan, angestof3en werden (vgl. Nohl 2009: 291) anbietet, wobei es unter
anderem darum geht, wie der iBinltd unngds pernodzeet sii
2006¢: 261). Die von mir empirisch rekonstruierten Bildungsprozesse werden nicht durch
critical experience angestof3en, sondern eher spontan. Nohls Theorieangebot der spontanen
Bildungsprozesse (2006c¢) erscheint daher fur meine Uetarag fruchtbar. Bildung wird

i n di es e mSul§ektivierng durchsdie Aransformation von Lebensorientierungen

v er st ‘gabd:@66)i Mit Hilfe von Nohls Grundlegungen eines Forschungsprogramms

fur empirisch fundierte Bildungstheorien konnte @he Phasentypik ausarbeiten, anhand

derer ich eine pauschale Erlauterung des Beitrags des Chats zu den untersuchten
Bildungsprozessen vermeiden und den Beitrag des Chats bildungsphasenspezifisch
erlauterten konnte. Zwar beschéftigt sich Nohls Theoriet maih habitustheoretischen
Rekonstruktionen, allerdings zeigt vor allem seine Phasentypik starke Ahnlichkeiten mit
der meinigen, welche sich mit Bildung als Habitustransformation bzw. Entstehung vom
Neuen in bestimmten Habitusdimensionen befasst (vgl.: ®Ra$enberg 2011). Da es mir

nicht nur um die Transformationen der Lebensorientierungen, sondern auch um die damit
verbundenen Veranderungen bzw. die Entstehung des Neuen in Bezug auf den
soziokulturellen Kontext der Beteiligten ging, stutze ich mich inschimitt (2.2) auf
theoretische und empirische Arbeiten, welche Transformationen von -Selbdt
Weltverhéltnissen im Sinne von Bildung aus eid@bitustheoretischerPerspektive

erforschen.

Dazu ziehe ich im Abschnitt (2.2.1) zunachst die Definition zuré&ieus Begriffen
Habitus, soziale Felder und Kapitalarten als Ausgangsbasis heran. Anschlieend wird unter
(2.2.2) das Fundament der habitustheoretischen Grundlage von Bildungsprozessen im
transformatorischen  Sinne als Diskrepanz zwischen den Entstehungd

Anwendungsbedingungen des Habitus dargelegt.

Bildung wird durch Adie Konfrontation mit

ausgel °st [ €], zu deren Bearbeitungd di e C

! Hervorhebung im Original.
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Selbstverhéltnisses nicht mehr audneen i ( Kol | er 20009: 20) . De
Medium zum zeitlich und ortsungebundenen Aufeinandertreffen von Menschen
unterschiedlicher kollektiver Zugehdrigkeiten, erweist sich als reich an solchen
Konfrontationen mit dem NenonBnmi Umdeml bhbi A
im Rahmen eines Bildungsprozesses zu studieren, stitze ich mich im Abschnitt (2.2.3) auf
Alheits (u. a. 1992), Wiggers (u. a. 2007) und Rosenbergs (2011) Ansatze zu
Bildungsprozessen im Sinne von Habitustransformation und wisteBung eines neuen

Habitus bzw. neuer Habitusdimensionen. Kollers und Rosenbergs Ansatzen widme ich
besondere Aufmerksamkeit, insofern sie anders als Alheit und Wigger die Mdglichkeit
einer Transformation des Habitus betonen. Insofern Alheit und WidjgeMdglichkeit

einer Habitustransformation ausschlie3en, bilden Koller und Rosenberg einen fur meine
Arbeit wichtigen Gegenpol, der es erlaubt, Bourdieus Theorie der Praxis
bildungstheoretisch weiterzulesen. Gemeinsam ist den vier untersuchen Arbeiten, in
unterschiedlichem Grad, d&rer Aassthbug SKJ ¢ &
Ladich 2005: 283), der normalerweise, zumindest im deutschsprachigen Raum, mit
Bourdieus Habitustheorie verknupft wird (vgl. ebd.), was ich auch als Grundbasis

fur meine habitustheoretisch angeleiteten empirischen Rekonstruktiordssy
Bildungsprozesseder Beteiligten erarbeitete. Das heil3t, dass diese Arbeiten vor dem

Hi ntergrund der These dargestellt werden,
Verdacht, Bourdieuvertrete einen deterministischen soziologischen Ansatz, der aus
systematischen Grinden die Freiheit des Menschen nicht denken und individuelle
Handl ungsspielr?2ume ni cht beschrei ben k °
(ebd.: 292, vgl. auch: Bremer 20@2#4) erweist.

Die oben erwahnten Arbeiten versuchen eine Verbindung zwischen Bourdieus
Sozialtheorie sowie der empirischen Bildungsforschung und Bildungstheorie herzustellen.
In Bezug auf meine empirische Untersuchung stelle ich am Endagéels (2) unter

dem Abschnitt (2.2.4) die Definition zu den in meiner Forschung untersuchten

interkulturelltransformatorischen Bildungsprozessen dar.

Kapitel (3) befasst sich weiter mgtem theoretischen Teil dieser Arbeitier werdendie
beiden Themen der Bildungstheorie und empirischen Bildungsforschung einerseits und der
Chattheorie andererseits zu einander in Verbindgsipracht Da es in meiner
Untersuchung im Kern darum geht, das Verhdltnis zwischen dem Chat als

technologiebasi¢es Kommunikationsmedium und technologiebasierten
12



Kommunikationsraum  einerseits und den interkultureltransformatorischen
Bildungsprozessen andererseits zu erlautern, ist es notwendig, den Chat als einen
umfassenden Kommunikationsprozess zu betrachtenliedem Prozess gehdricht nur

die Technologie als Raum und Medium fir die Begegnung von Menschen
unterschiedlicher kollektiver Zugehorigkeiten, sondern auch deren Benutzer und ihre
Bedirfnisse und Motive bei der Nutzung dieser Technologie sowie delestmntext

dieses Prozesses. Als Ausgangsbasis défire icheine zusammenfassende Erlauterung

der relevanten mdglichen Motive der Mediemd somit der Chatnutzuran (3.1). Aus

der Fulle der Ansétze, die sich mit der Relation zwischen Bildung insftnanativen

Sinne und Internet beschaftigen, werden zwei ausgewahlte relevante Arbeiten vorgestellt
(3.2). Diese sind: Dastrukturale Medienbildungsmodellérissen/Marotzki 2009) und
Nohls Aufsatze zlern- und Bildungsprozessen von Seniofena. Nohl2002, Nohl et al.

2006e) Zwar beschaftigen sie sich nicht unmittelbar (bzw. nicht ausschlief3lich) mit dem
Chat, jedoch stand das Verhdltnis von Bildung und Internetnutzung im Zentrum meiner
Betrachtungen. AulBerdem dienen sie u. a. dazu, einige weserBeazréflichkeiten

meiner Forschung zu erklaren sowie, in Abgrenzung zu ihnen, das Neue in meiner
Forschung hinsichtlich der Erforschung der transformatorischen Bildungsprozesse
vorzustellen und somit auf die Fragestellung meiner Dissertation Uberzugeben. V
Allgemeinen in Bezug auf Bildung im Internet, welches diese Ansatze anbieten, gehe ich
in diesem Kapitel unter (3.3) zum Hauptgegenstand der Untersuchung tber, namlich zum
Chat und seinem Bezug auf Bildung im transformativen Sinne. Nachdem ich zus#fchst

die begriffiche Bestimmung des Chats eingehe, erlautere ich anschlielend den
Zusammenhang zwischen Chat und ausgewdahlten medialen, kulturellen und sozialen
Kontexten interpersonalen Austauschs. Hierbei steht der Chat als Begegnungsraum und
-medium beonders im Mittelpunkt (3.3.1). Im Spezifischen werden die Begriffe der
Begegnung (u. a. in Bezug auf Guradini 1956) und des Interkulturellen (vor allem anhand
Gees Begriff Asemiotic domainsiAa (2003)), [
einem weieren Schritt geheich im Abschnitt (3.3.2) auf die soziekulturelle
Alnterpenetrationfi, d. h. Adie gegenseitig
Raumsii (Schroer 2 0 0 3 :-Nut2et 9n)l desl @adurclb entsteherideng t e n
transformatoriseen Effekts auf die Akteurein. Im Anschluss daran fasse ich das
Verhdltnis zwischen Chat und interkultureffansformatorischen Bildungsprozessen
zusammen (3.4). Ein empirischer Einblick in den phasentypischen Ablauf von

transformatorischen Bildungsprazen im Zusammenhang mit Chatkommunikation und
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im Kontext von Interkulturalitdt steht noch aus. In diesem Sinne stellen die
Transformationen, die aus den Interpenetrationen von Offlured OnlineWelten
entstehen, den Ausgangspunkt meiner empirischerrélitieung darKapitel (3) zeigt
theoretisch, zumindest in ersten Ansatzen, dass der Chat ein Ausloser bzw. ein Raum sein
kann, der Habitustransformationen ermoglicht. Das heif3t auch, dass interkulturelle
Begegnungen im hier erklarten Sinne im Chat ebentsteten kénnén

Kapitel (4) ist wie folgt gegliedert: Im Abschnitt (4.1) werde ich naher auf die in dieser
Untersuchung verwendete Erhebungsmethode, das biographische -lGteimzw,
eingehen. Im ersten Schritt werde ich dieses Verfahren des narrativen Interviews
(Schitze 198) in seinen Grundzigen erlautern, um dann in einem zweiten Schritt die
Onlinevariante davon, namlich das biographische Chatinterview, vorzustellen. Abschnitt
(4.2) befasst sich mit der dokumentarischen Methode, die ich fur die Auswertung der
biographische Chatinterviews verwenden maochte.

Die empirischen Befunde sind Kapitel (5) aufgefiihrt. Im Zentrum steht die Frage, wie

der Chat und seine Nutzungum Vollzug der interkulturelltransformatorischen
Bildungsprozesse beitragen. Um diese Frage zu beantworten, ist es nétig, in einem ersten
Schritt Bildungsprozesse in ihrem Phasenablauf zu rekonstruieren, um dann in einem
zweiten Schritt den Beitrag des Chats je nach Phase auszuarbeiteso zu vermeiden,

von einem pauschalen Beitrag des Chats zu reden. Au®ril®eInterviews mit
Menschen unterschiedlicher kollektiver Zugehdérigkeiten, fir die der Chat eine zentrale
biographische  Bedeutung hat, konnte ich interkulturell transformatasche
Bildungsprozesse lediglich in vier Biographidde{ena(5.1), Olga (5.2), Kila (5.3) und

Katja (5.4)) rekonstruieren. In diesen Biographien sind u. a. die religidsen
Konversionsgeschichten der Interviewten sehr prasent, obwohl diese vier Intereiews v
dem Hintergrund der biographischen Bedeutung des Chats fur die Beteiligten durchgefiihrt
wurden und nicht in Bezug auf eine religiose Konversidschnitt (5.0)widmet sich

einem theoretischen Exkurs zum Religitsebabei geht es vor allem um den
Zusamnenhang zwischen Habitus und Religiositat in Bezug auf transformatorische
Bildungsprozesse als Transformation bzw. Entstehung neuer Religiositat und der damit

verbundenen Entstehung von neuen Wahrnehmubgsik und Handlungsmustern.

2Vgl. im Gegensatz dazu Jérissen (2002).
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Die Bildungsprozesserfolgen im Zusammenhang der rekonstruierten Lebensgeschichte

der Betroffenen und nicht jenseits von ihr (Schitze 1983: 284). Dies ist auch damit zu
begriinden, dass es um die Untersuchung persénlicher, neu entstandener oder
transformierter Denk Wahrnehmogs und Handlungsmuster geht, die kommunikativ zu
erforschen sind. Da ich in meiner empirischen Untersuchung nicht nur Erfahrungen und
Orientierungen von Individuen betrachteondern diese in komparativen Analysen
fallibergreifend rekonstruiereund weil Ad a s empirische Materi al
subsumptionsl ogisch einer vorab festgel egt
Asich die Theoriebildung auf der Grundl age
Erfahrungswi ssen d ¢ r(FritzSahd 2007% @9) erveerstiisichvdiel | z i el
Dokumentarische Methode (Bohnsack 2003, Nohl 2006a) als Auswertungsverfahren fur
derartige Rekonstruktionen geeignet. Diese Methode inistbesonderer Weise fur
habitustheoretisch angeleitet®ekonstruktionen von Biungsprozessen und die
Ausarbeitung ihrer Phasen anwendbar (vgl. Rosenberg 201IM&udSer 2007: 219

Im Kapitel (6) werden, aufbauend auf den im funften Kapitel rekonstruierten
Bildungsprozessen der vier Fallélgleng Olga, Kila und Katja), vier Phasen des
Bildungsprozesses ausgearbeitet. Im Anschluss an die Vorgeschichten (6.1) werden fir die
vier Phasen vier unterschlieche Beitrage des Chats beiVollzug der verschiedenen
Phasenentwickelt (6.2).Der Beitrag des Chats beim Auslosen des Bildpngzesses
haftet der Phasder ChatBegegnung mit interkulturell signifikanten Chatpartnégr?.1)

an.Der Beitrag bei der interaktiven Erkundungvird hauptsachlich im Rahmen der Phase
desErkundungsprozessé6.2.2) geleistetDer Beitrag des Chats beler Erprobung des
Neuen(6.2.3) kommt erst nach der Entstehung neuer Religiositat und daraus resultierender
neuer WahrnehmungsDenk und Handlungsdispositionen, d. h., erst nach der dritten
Phase des Bildungsprozesses. Schliel3lich kndeftBeitrag be der soziokulturellen
Integrationan die Phase déstegrationsprozess in den neuen Koni{@x®.4) an. Anhand
dieser typisierten Phasen und der damit verknipften Beitrage des Chats fasse ich im

Kapitel (7) die Ergebnisse meiner Untersuchung zusammen.
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2 Bildungstheoretische Grundlegung und relevante qualitativempirische

Untersuchungen

In diesem Kapiteérlautere ich debildungstheoretischeBezugsrahmen dieser Arbeit, um
dann imKapitel (3) auf den Zusammenhang zwischen Chat und (transformativelr)rigj)

bzw. auf den Beitrag des Chats zu den in dieser Arbeit untersuchten Bildungsprozessen,
UberzugehenHier werde ich somit mein Verstandnis von Bildungsprozessen erarbeiten,
um digenigen Bildungsprozesse zu verdeutlichen, zu denen der Chat bemridytwie

diese mit Interkulturalitat in Verbindung stehen. Am Ende des vierten Kapitels werde ich

erneut auf dieses Verstandnis eingehen und es in Bezug zum Chat erweitern und erlautern.

Far die Entwicklung des theoretischen Bezugsrahmens der zu untederchen
Bildungsprozesse, namlich der interkultutedinsformatorischen Bildungsprozesse, werde

ich mich auf einige der wichtigsten Arbeiten zum Thema transformatorische
Bildungsprozesse und Bildung als Habitustransformation, vor allem aus dem Bereich der
bildungstheoretischen Biographieforschung (u. a.dt#a 1990, Koller 2002, Nohl 2006,
Rosenberg 2011), stutzen, anhand derer ich, im Rahmen der Empirie, die Bildungsprozesse
der Beteiligten qualitativ interpretieren werde. Obwohl meine qualitativen Interpretationen
keineswegs ausschliel3lich auf einem darzustellenden bildungstheoretischen Anséatze
oder einer der empirischen Arbeiten basieren, sondern auf mehrere zurtickgehen, steht die
habitustheoretische Interpretation im Vordergrund. Dasteht die Moglichkeit der
Habitustransformation bzwder Entstelung von neuem Habitus odeom Neuen in
bestimmten Halkusdimensionen, welchesich im Kontext des Interkulturellen entfaie

im Mittelpunkt. Beim Interkultureller geht es indieser Arbeitnicht darum, wie sich die
Akteure bei einer Begegnung mit fremdeulturellen Formen (u. a. religiosen) oder in
einem neuen soziokulturellen Kontext zurechtzufinden. Vielmehr geht es darum, wie fur
die Menschen durch Kontagion (Mannheim) mit ihnen fremden Kulturforauggrund

einer Begegnung mit Menschen unterschiedtichkollektiver Zugehorigkeiten neue
Denk, Wahrnehmogs und Handlungsdispositionem Sinne von transirmatorischen
BildungsprozessepntstehenDies gilt aber keineswegs als Auseinandersetzung mit dem
Begriff der Interkulturalitét als solcher, sondernerd der Erlauterung meines

Verstandnisses vaanterkulturellbbezglich meiner empirischen Untersuchungen.

Dieses Kapitel l&sst sich in vier Abschnitte gliedern. In Abschnitt (2.1) werden, zwecks der
Entwicklung eines bildungstheoretischen Bezugsralsnuiéeser Untersuchung, aus der

Fille an Bildungstheorien undanodellen, die sich mit der Bildung im transformativen
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Sinne beschaftigen, vier ausgewahlte, fir die Fragestellung der vorliegenden Arbeit
relevante, bildungstheoretische Perspektiven vorgedbedise sind: Batesons Lerntheorie
(2.1.1), Marotzkis strukturale Bildungstheorie (2.1.2), Mezirows Theorie des
transformative Learning2.1.3) und Nohls Theorie der Bildung und Spontaneitat (2.1.4).

Im Anschluss daran widmet sich Abschnitt (2.2) der hathegetischen Grundlegung der

hier im Rahmen des empirischen Teils untersuchten Bildungsprozesse. Im ersten Schritt
(2.2.1)lege ichBourdieus Begriffe des Habitus, der sozialen Feloet Kapitalarten kurz

dar, um dann in Abschnitt (2.2.2) der zentralerage nach der Diskrepanz zwischen den
Entstehungsund Anwendungsbedingungen des Habitus, als Ubergang in das Thema der
Habitustransformation, nachzugehen. Dies wird vor allem im darauffolgenden Abschnitt
(2.2.3) bearbeitet. In diesem Abschnitt werden Athe(u. a. 1992), Wiggers

(u. a. 2007), Kollers (2002) und Rosenbergs (2011) Ansatze zu Bildungsprozessen im
Sinne von Habitustransformation und Entstehung eines neuen Habitus bzw. neuer
Habitusdimensionen vorgestellt, wobei Kollers und Rosenbergs Angatidittelpunkt

liegen werden. Wahrend ich mich in Hinblick auf mein Verstandnis von
Bildungsprozessen als Habitustransformation und/oder Entstehung eines neuen Habitus
bzw. neuer Habitusdimensionen maf3geblich an Kollers Ansatz orientiere, ist Rosenbergs
Ansatz vor allem fir die Ausarbeitung der Phasentypik der in meiner Arbeit untersuchten
Bildungsprozesse wichtig. Fur diese Phasentypik sind ebenfalls sowohl Nohls Ansatz als
auch Mezirows von groRer Bedeutung. Im Lichte dieser Arbeiten werde ich dann im
Abschnitt (2.2.4) eine Zusammenfassudgvon gebea, was ich unter interkulturell
transformatorischen Bildungsprozessen verstehe, wobeindiegpitel (4) erweitert wird.

2.1Bildungsmodelle und Bildungstheorien

In diesem Kapitel werden fur die Fragestellung der vorliegenden Arbeit relevante
bildungstheoretische Perspektiven dargestellt. Von den zahlreichen- Lard
Bildungstheorien undmodellen bieten sich Batesons Lerntheorie, Marotzkis strukturale
Bildungstherie, Mezirows Theorie degansformative Learningind Nohls Theorie der
Bildung und Spontaneitat an, um den bildungstheoretischen Kontext zu diskutieren, der
den Rahmen dieser Arbeit bildet. Da Batesons Lerntheorie als mehr oder weniger wichtige
Basis fur Marotzkis Bildungstheorie gilt, welche ebenso als wichtiger Ausgangspunkt,
wenn nicht sogar al s AGrundl age fer
Forschungspr oj-¥ogtt2@lf: 85) dient, seiermdiesenin Bezug auf meine

Forschung die darzusteiiden Arbeiten. In diesem Abschnitt und im Abschnitt (2.1.2),
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welche sich mit der habitustheoretischen Grundlegung meiner Abisissen, finde ich

es angebracht, diese Lerntheorie bzw. Lernebenen als erstes darzulegen. Diese Lernebenen
stehen im ZentrunMarotzkis Modells (2.1.2) und daher ist es angemessen, hier auf diese
Ebenen einzugehen, um schlie3lich im Rahmen des Abschnitts (2.1.2) darzustellen, wie
Marotzki den bildungstheoretischen Gehalt Batesons Theorie der Lernebene eroértert und
fur die Entwiklung seiner strukturalen Bildungstheorie fruchtbar macht.

2.1.1 Lernen als VeranderurigBatesons Lernebenenmodell

Das Lernen als AKommuni kationsph2nomenfi ( Bz
dem Ph2nomen der aVer 2nder katiogsphanoreen kémrgep f t .

als Athe key to understanding the Il earning
schreibt. BatesodaszWbot galLeéeemenéhhé] Awei f e
irgendeiner ArthA (1981: r 8$Hdich wandelhdensRroze¥se r 2 n C

definiert, ist jedoch so Batesoii nicht einfach zu beschreiben (vgl. ebd.: 366f.).

Um Lernen Uberhaupt als Veranderung bestimmen zu kdnnen, setzt Bateson das

Vorhandensein des sogenanntepeatable contekt(Bateson 1980292) voraus. Dieser

Begri ff bedeutet, dass Aeine Situation mit
seinin (Ziegler 2006 : 39) mus s . Durch die

Ar2umliche bzw. zeitliche MerenkwelkHereKontesti e de
vorliegt und wel ches Verhalten damit angeb

Bateson &ontextmarkierungeim nennt, implizieren, dass sich das Verhalten je nach
Kontext @@ndern k°nnte. D a snit deeWalf} des Kodtextes Or g a r
[ é] [, ( SK) ] wi e er weiter verfa2ahrt. Mens c |
bestimmter Merkmale und Ereignisse und leiten daraus geeignete Handlungesieab

unterscheiden und deuten di e b&i4@.uati onen au

Um die Arten der Veranderung im Sinne von Lernen zu beschreiben, schlagt Bateson
verschiedene hierarchische Lernordnungen bzw. Lernebenen vor, die er in der Periode
zwischen 1942 und 1971 aus mehr als einer Perspektive entwickelte, leichiziexdifi

und in einer abschlieBenden Fassung im Jahre 1971 verotffentlichte (vgl. Bale 1992: 14).

Diese Hierarchisierung bzw. Nummerierung der Lernebenen impliziert zwar Klarheit,

% Der enge Zusammenhamgischen Batesons Lerntypentheorie und dem Habitus wurtiefanh u. a. in

folgender Literatur angesprochen: Marotzki (1989: 340f

“ Bateson definiercontextwi e f ol gt : Aa collective term for all tt

what set of alternati v dBatedord980n289)t make his next choi
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jedoch werden diese Lernebenen in mannigfacher Weise gebraucht. Dies fuhrt zur
Begriffsverwirrung, vor allem wegen Batesons haufiger Umbenennungen dieser
Lernebenen sowie aufgrund des Problems, dass fur dieselbe Lernebene, je nach Autor und
Fachgebiet, divergente Indizes stehen (vgl. Uerpmann 2005: 88). An dieser Stelle werde

ich ad die Kritik der Klassifizierung der Lernebenen nicht ndher eingehen.

Batesons Klassifizierung von Lernebenen

In Anlehnung an North Whiteheads/Russels (1910) Typenthedfennipia mathematica

stellt Bateson (1964) in seiner Arbeithe logical Categorie of Learning and
Communication funf Lernebenen (@V) auf. Hier ist darauf hinzuweisen, dass
Adie jeweils niedrigere Ebene des Lernens
Ebenen enthalten istid (Marotzki/ J@assidesen 2
hoheren Ebenen niedrigere erklaren wnd c e °v(Batesom £i983: 398). In diesem

Aufsatz stehen fur Bateson die Fragen des Lernens im Sinne von Veranderung sowie des

Kontextes (inshesondere: Kontext der Kontexte) im Brennpunkt seines Intei2abes.

geht es dar um, AdaC eine Problembearbeitur
stattfinden kannid (Marotzki 1990: 34). Aufd
die Lern und Bildungsprozesse vavienscherbeschrankt, werde ich auf die Btellung

der fenften Lernebene verzichten, da diese
any adult Iiving organism on this earthi (E
Lernen Obezei chnet den AFall, bei dem ein Ein
seiner Reaktio auf eine wi eder hol te Einheit de
(Bat eson 1983: 367) . Di ese mi die miafdcken Ver

Informationsaufnahme von einem auf3eren Ereignis, dergestalt, dass ein @hnliches Ereignis
zu einem spéateren (und ggeeten) Zeitpunkt dieselbe Information Gbermittelt wird: Ich
el erne¢ von der Wer k s i r(ebdh:e368). &= gibd hiee keinez w° | f

Alternativen mehr und somit besteht keine Moglichkeit zur Korrektur.

Bei dieser Lernebene geht es um Reiz undkien, die voneinander untrennbar sind und

somit einander bedgen und bestimmen. Hier erfol§ta u f einen besti mmt e
genau eine besti mmte Reaktion und keine ar
handel t es sich Aum diveesnel [bé&] ,Memnwies cvhoenn Adle
Auswahl A getroffen werden kann (Bateson 198

°Dieser Aufsatz wurde im Jahre 1964 geschrieben. Der
® Hervorhebung im Original.
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Diese Ebene des Lernens findet in verschiedenen Kontexten statt. Im Folgenden ist eine
Liste solcher Kontexte nach Bateson aufgefihrt:

Aa) In experimental settings, whénl ear ni ngé is complete and th.

approximately 100 per cent responses to the repeated stimulus.

(b) In cases of habituation, where the animal has ceased to give overt responses to

what was formerly a disturbing stimulus.

(c) In cases where thpattern of the response is minimally determined by the

experience and maximally determined by genetic factors.
(d) In cases where the response is now highly stereotyped.

(e) In simple electronic circuits, whetke circuit structure is not itself subjeta

change resulting from the passage of impulses within the chicelt where the

causal l inks between O0stimulusé and Oresponse
i n’‘gRateson 1980:284).

Im Unterschied zu den anderen vier Lernebenen brioktnen 0 an jeglichen
stochastischen Prozessen. Das heildt, dass ein Umgang mit einem Problem durch Irrtum
und Versuch auszuschlieCen i st. Di eses Lern
Grundlage all jener (einfachen und komplexen) Akte, die nicht dectBigung durch

Ver such und lrrtum wunterworfen sindhn ( Ba
Problemlésung keiner Veranderung. Bezugnehmend auf die neumannsche Metapher des
ASpi dreklIs¥irt Bat es o nDidEntdetkeiny, dass avjder SpigBK)]lgt : A
in dem Einzelfall unr echt hatt e, kann kein
(ebd.: 370). Das heil3t, der Spieler reagiert auf dasselbe Problem, falls es zu einem spateren
Zeitpunkt wiederkehrt, genau wie es bei der ersten Begegnung dev &all . Obwo hl A

[der Spieler (SK)] sich aus guten Grinden fir planlose Zige oder fur Erkundensziige

entscheiden [ kann ( SK) ], [ €] I st [ er (S|
edurch Versuch und | r rverfiigharenlnfornhagonemrecintig , da
bendf{ebd. ) . Es bleibt hier zu erw2hnen, das

" Hervorhebung im Original.
8ADer eéSpielerc¢ eines von Neumanns[céhle nDieBigeméil ist i st e
der »Spieler« in der Lage, alle notwendigen Rechenoperationen durchzufiihren, um die Probleme zu I6sen,
die sich im Verlauf des Spiels stellen kdnnen; er ist unfahig, diese Rechenoperationen nicht auszufihren,
wenn sie angebracht sind; ergblmmer den Ergebnissen seiner Berechnungen. Ein solcher »Spieler« erhalt
Informationen aus den Ereignissen des Spiels und verhalt sich diesen Informationen gemalR. Aber sein
Lernen beschr2nkt sich auf das, wa3s36d)i er UuULernen nul
® Hervorhebung im Original.
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[ é] aangeborend sein [kann (SK)] oder durc
(Uerpmann 2005: 89).

Mit dem ublichen, nicht theoretisch gepragtengifé des Lernens wird generell das
Lernen | gemei nt (vgl . : Bale 1992: 13f.).
kl assischen Lerntheorien erfaCcCt und beschr
wel ches in Apsychologiembhen &hboreédtearieenrng
(Bateson 1983: 372) wird. Mit Lernen | istso Bateson das Lernen von Menschen und

Tieren gemeint, das im Behaviorismus mit Konditionierung bezeichnet wirdz.videm
pawlowschen Hund&xperiment. Entscheidend in diesdfRperiment ist, dass sich das

Verhalten des Hundes mit der Zeit, d. h. nach dem Experiment, andert.

In dieser Lernebene (von Bateson auch BI®to-Learning bezeichnet) steigt die
Komplexitat des Lernprozesses gegenuber der vorangegangenen Ebene eiDdéetig.
hat es’ im Unterschied zur Lernebend Onit Irrtum und Versuch sowie Kontexten, die in
dieser Lernebene angeeignet und nicht modifiziert oder verandert werden
(vgl. Marotzki/Jorissen 2009: 23), zu tun.

Bat eson def i nVYeegmderuntineder spezifischen Wirksamk&it der Reaktion
durch Korrektur von Irrt¢mern der Ad°swahl
(1983: 379). Auf einen Reiz zeigt ein Wesen je nach Kohtennterschiedliche
Reaktionen. Mi t ander e asen\Viuf dnennReiz €K)g2zum Ae i n
Zei tpunkt 2 eine andere Reaktion [ é] al s z
A n Organismus auf é¢densel beng Reiz in v
(ebd.: 374).

Bateson geht davon asusl, e bdearnsdsi gAg ne d&e sHcahn°dp fusn ¢
l rrtumin (Bateson 1982: 2 3 duzlichdetrachtét,Iwird. vonl r r t u 1
ihm als Fehlentscheidung definiert (in Abgrenzung zu dem Fall in Lernen 0), die dem
Organismus durch Informationen dabei weitkt, in der Zukunftrichtige Entscheidungen

zu treffen. Bez¢glich des Begriffs des Alr

% Hervorhebung im Original.
“7Zu der Definition von AKontextfd schreibt Bateson
Klassifizierung von Irrtimern, die durch stochastische Prozesse oder durch »Versuch und Irrtum« korrigiert
werden sollen, nach oben, dann kénnen wir »Kxnteals einen gemeinsamen Terminus fur alle jene
Ereignisse ansehen, die dem Organismus mitteilen, unter welcher Menge von Alternatieame etachste
Wahl treffen mufd.
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der Lernprozesse auf eine hierarchische Klassifizierung der Irrtumstypen gestitzt werden

kann, die in den vielfaltigenkten pr ozessen korrigiert werden

Lernen | findet in verschiedenen Kontexten statt. Hierzu schreibt Bateson von den
Phanomeean der Gewodhnung und des Erléschens oder des Verlusts von Gewthnung, der
klassischen Pawlowschen Konditionierund,e m Lernen Aim Zusamme
i nstrumentell er Bel ohnung und i nstrument e
mechanischen Lernens, bei dem eine Einheit im Verhalten des Organismus zu einem Reiz
fer eine andere Ver hal t ens engnAusdschungwodar d i s «
Hemmung von »abgeschlossenem Lernen«, die auf Veranderung oder Fehlen von

Verst2rkung folgen kannfA (ebd.: 372) .

Bateson zufolge ist zu berg¢cksichtigen, da
Annahme ¢ber defebdHoht e Do K@inl te x t betract
gemei nsamen Terminus fg¢r all j ene Ereignis
wel cher Menge von Alternativen er seine n?@
Frage ist, wie zwischen den versa®aen Kontexten unterschieden werden kann. D. h.

auf welche Quellen zuruckgegriffen wird, um zwischen diesen Kontexten zu unterscheiden
und sie somit zu erkennen wund icherlichkléans si f i zi
menschlichen Leben und verrticth auch in dem vieler anderer Organismen Signale auf,

deren Hauptfunktion darin besteht, Kontexte kiassifizierefit® (ebd.). Solche Signale

bzw. Quel | en ocorextnmarkdB a { B a b Bs280. Ferr@r8dibt es
zumindest auf der menschlicheneEh e amarkens ofAcontexts of contekts (e b d . )

Daflr bietet Bateson das folgende Beispiel an:

Aan audiance is watchirldamleton the stage, and hears the hero discuss suicide in

the context of his relationship with his dead father, Ophelia, and the rest. The

audience members do not immediately telephone for the police because they have

received information about the context ohdlet’s context. They know that it is a

6pl ay6 and have received this information fron
ithe playbill s, the seating arrangement s, t he
other Hand, when he lets his conscience b&egidoy the play within the play, is

ignoring many o6mar kéebd:89) context of context 60

2 Hervorhebung im Original.
3 Hervorhebung im Original
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Eine Voraussetzung fur das Lernenvb( allem auch als Veranderuifegl. ebd. 292))st

das Vorhandensein eines wieder]hwhl ibarste’] n Kon
Linie, wenn man etwa an soziale Situationen denkt, dass eine Strukturanalogie von
Kontexten vorliegt, so dass sich das Subjekt in ihnen verhalten kann, indem es identische
Rahmungen verwendetid ( Mar ot z k iBatdsn9€men I3 7 ) . |
als AéUnterscheidung¢ zwischen den Ereignis
Zeitpunkt | plus Zei t p u'fi KBatesoh 11883: 373). Das Vorhandensein eines
wiederholbaren Kontexts grenzt Lernen | von Lernen 0 ab. Hierzu betostsdBat

AOhnedie Annahme eines wiederholbaren Kontexts (ohdedie Hypothese, dass die

Abfolge der Erfahrundir den Organismysden wir studieren, tatsachlich irgendwie in

dieser Weise interpunktiert ist) wirde folgen, dass alles »LerneneimemTyp ware:
nadmlich i L8 rebde)n Untarm | Lerden | hebt Bateson die Frage der
Wahrnehmung und der damit verbundenen Handlung hervor. In Abgrenzung zum Lernen O
kann di e Wahrnehmung I m Lernen | Ai mmer
(ebd.: 377f.). Ale kann Erfahrung die Wahrnehmung und somit die Handlung (bspw.) des
Menschen veranderWVichtig ist hier, darauf hinzuweisen, dass es beim Lernen | um die
Veréanderung der Wahrnehmung durch Erfahrung geht und nicht um die Veranderung der

Art und Weise, wie wahrgenommen wird. Dies ist damit zu begrinden, dass Lernen | eine
Ainnerhal ensi f1&d R&kkmmulierende Funktion [
Das heil3t, so Marotzki, dass Lernen | das Wissen in quantitativer Weise vermehrt (ebd.).
Durch neue Erfahrung verandert sich dass wahrgenommen wird. Dabei wird noch

nicht gelerntwie etwas wahrgenommen wird.

Lernenllwi rd von Bat BeuteralLeaninglf »setleasningk, élearning to

learn« und sransfer of learning i ( Bat eson 19 8Beider2d&ngbheneble z ei c
geht es um Veranderungen im Lernprozess selbst auf deeligsre |. Lernebene 11 ist
Aprogressi ve chadngar ninngr af eeronfenpriot ©SK) ] i
drogressive chang&onnte hier sowohl andauernde als auch ansteigende Veranderung
verstanden werden. Das heif3t, dass sowohl die Komplexitat elémderung auf der

Ebene Lernen Il als auch deren Bestandigkeit gegeniber der Veranderung auf der
Lernebene | steigen. Dabei geht es nicht um Akkumulation von Erfahrungen und

Handlungswissen, so wie es beim Lernen | der Fall ist, sondern um eine Vergndierun

“Hervorhebung im Original.
!> Hervorhebungnim Original.
!® Diese Benennung fand er spater unpassend.
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Art und Weise,wie mit den verschiedenen Handlungssituationen und Erfahrungen
umgegangen wird.Der Lernprozess auf der Lernebene 1l verlauft normalerweise
unbewusst . Bal e zuf ol g¢ é]the menéralye oncanseious AL e
phenomena whem we learn about andlassify the contexts in which learning takes

p | a't(xo82: 15).

In Abgrenzung zum Lerneng e h t auf des EbAne des Lernens Il nun nicht mehr nur um

die Elemente innerhalb einer feststehenden Menge, zwischen denen, je nacét,Priori
gewahlt werden kann (Lernebene ), sondern es geht hier um die Veranderung dieser
Mengen selbstiA (Marot zKki 1990: 37) . Di es i
verknegpft . Al ndem das Subj ekt nun di e
Reaktionsméglichkeite auswahlt, andert es die Gewohnhéitamines Verhaltens, dndert

es die Art und Wei se, sei ne Boniitashbernemdy zu i
Aeine Veranderung in der Art und Wei se, Wi
wirdn (18388 on

Wie unter Lernen | erwahnt wurde, ist die Interpunktion der Erfahrungen und Handlungen

eng mit den KontexMarkierungen verbunden. So geht es bei diesem Lernen um
AVeranderungen i n deundBfahrungssiwvamezusamenen niinaler d | u n
Veranderungen in der Verwendung von Kontextmarkierungen in Kontexte unterteilt oder
interpunktiert wird, zusammategan himmstan, dasger d e n
A ne Interpunktionsweise von Erei grsiKggddn [ ¢€
(ebd.: 388). Dies ist, wie beim Hineinschauen in einen Tintenklecks, wo es dabei um eine

AWei sefi geht, wie dieser Tintenklecks zu se

Bateson diskutiert drei Madoglichkeiten, in denen Lernen Il in menschlichen

Angelegenheiten zutage kommkann (vgl. Bateson 1983: 384ff.):

(1) ABei der Beschreibung i ndividuell er
Dabei geht es um die Verwendung von Adjektiven bei der Beschreibung menschlicher
Charakterziige und Personlichkeit. Wenn wir fahig sind, eine sd@esehreibung zu

machen, dann bedeutet dies, dass wir aus unseren friheren Erfahrungen und Kontext

" Hervorhebung im Original.

8 AGe wo h n h e (SKj verhajtendstabilisierende Annahmen oder Pramissen, die, wenn sie etabliert

sind, zunehmend unbewusst werden, aber rigiles Steuerungspotential entfalten. Sie beinhalten ein

Tragheitsmoment, sind sozusage wi e Bat esomarst chr agrsammpickntt 6@ ( Mar ot
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Markierungen gelernt haben, bspw. A der (logischen) Kategorie B zuzuordnen und
nicht C.

(2) Al n der I nterpunkti on der menschl
Die Adjektive, die man bei der Beschreibung menschlicher Charakterziige und
Personlichkeit verwendet, siridso Batesofi Ani cht auf das I ndividul
sondern [sie beschreiben (SK)] efAg@ansaktionerzwischen dem Individuum und seiner
materiellen und me W’s (eldl: i 38%).e Beispilswgiseb istn g fi
Adi e fortlaufende Sequenz des Austauschs
i ndividuell e Wahrnehmung der Abfolge als e
wobei jeder Kontextn den n2chsten ¢berleiteth (ebd.
Ergebnis eines Lernens Il dieser Person (ebd.).

( 3) Aln der ébd.y38Jh:ot Bt a p h e i ddgnPthanosnena der hi er
el bertr@ghdgxo Damit wDar Bdiedi wip wersuches,nseiriem t : A
Austausch mit dem Therapeuten nach den Voraussetzungen seines (des Patienten) friiheren
Lernens 1 zu gestaltenhi (ebd. : 388) . Di
Al bertragungsmuster ei nes P a trofiteilnderefruliien b e st i

Kindheit und geschieht unbewusst (vgl. ebd.).

Lernen Il beruht auf dem Kontext der Lernebene Il. Diese Lernebene, die Bateson als

AL eribelne r n é%ebd.: BIR) beschreibt, findet bei Menschen nicht einfach statt,

da es dabei undtiefgreifende Umstrukturierung des Charakiiers ( e b d . : 390) ge
eine gravierende Umstrukturierung ist in Fallen wie Breligibser Konversion
vorstellbaf*. Obwohl die Situationen, in denen Lernen Ill zutage kommt, fiir verschiedene
wissenschaftica Ri chtungen Aals g2nzlich auCerhal!l
(ebd.), machte Bateson anhand Uberlegungen aus der Psychotherapie den Versuch, diese

Situationen doch mit Sprache zu fassen.

Im Unterschied zum Lernen II, bei dem es darum g&ht, e Gewohnheiten zu bilderdl.

h. von einer Gewohnheit A zu einer neuen, B, Giberzugehen, geht es hier darum, Uberhaupt

zu lernen, Gewohnheiten zu bilden, d.h. die Fahigkeit oder Bereitwilligkeit zu
flexibilisieren, verschiedene Gewohnheiten tibernehmen zu koine ( Mar ot z ki 199

Durch Lernen Il entsteht eine neue Charakterstruktur und somit ein neues Selbst. Neue

9 Hervorhebung im Original.

20 Hervorhebung im Original.

2L Auf dieses Beispiel wird spatérin einem theoretischen Exkuirsdetailliert eingegangen.
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Gewohnheiten werden durch das neue Selbst gebildet] dasBatesori Aei ne neu
Irrelevanz [zum alten SelbsiSK)] A (Bateson 1 9.80&beil verl@nBlet anni
Bateson die Freiheit von den alten Gewohnheiten mit der Veranderung des Selbst. Hierzu
sagt B at eRaheit vonJderdknechfschaft der Gewohnheit muss auch eine
tiefgreifende  Neudefinition des Selbst kennzeiclinen ( ebd. ) . mi e m
Charakterstrukturen bzw. dem Selbst verbundenen Pramissen, die das Individuum davor
bewahr en, Adi e abstrakten, phil osophi schen
Lebensabschnitte ¢berpre¢gfen zu mgssedhid (eb
veranderbar. Somit werden die neuen Erfahrungen aus den Dispositionen eines anderen

Selbst interpunktiert (vgl. ebd.).

Waéhrend es beim Lernen | um die Wahl der richtigen Alternative und beim Lernen Il um

die richtige Menge von Alternativen geht, handelt es sich beim Lernen Ill um die richtige
Menge der Mengen von Alternativen (vgl. Ziegler 2006: 5D e r Lernende Kka
System korrigieren, nach dem er aus der
(B6hmer 2003: 173).

Bateson nennt mehrere Veranderungsbeispiele, die er als Lernen Il bezelohnet.

Folgenden sind drei davon aufgefuhrt:

Al. The i ndi vi du athe habitsgdyuiredlibglearningllt o change

2. He might learn that he is a creature which can and does unconsciously achieve

Learning Il.

3. If Learning Il is a learning of the contexts of Learning I, then Learning Ill should

be a learning of the contexts ofthas®@ nt ext siA ( Bateson 1983:303f.).

Nach dieser Darstellung von Batesons Lernebenenmodell giltziesMarotzkis
Bildungsmodell Uberzugehenyofiir Batesons Lernebenen eine Ausgangsbasis fur die
Unterscheidung zwischen Lermund Bildungsprozessen darstellen. Zwaurde diese
Unterscheidung von Bateson selbst inhaltlich impliziert, aber Marotzki klassifizierte sie
terminologisch anders (vgl. Marotzki 1990: 32). Marotzki rekonstruierte dieses
Lernebenenmodell und arbeitete dessen bildungstheoretisches Poterdis. Heeine
Ausgangsuberlegung, und diese gilt auch als Kritik an Batesons Modell, ist, dass
Adie grunds?2tzIliche Leistung von Lerntheor
Aussagen uber Gesetzmaldigkeiten oder Typen menschlichen Lernens zu naautem, s

vor allem darin, Aussagen uber die Beziehung des Menschen zur Welt, also Uber
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Wel t haltungen im weitesten Sinne und deren
der Auseinandersetzung mit Bateson kam Marotzki zum Ergebnis, dass es bei
Lernprozesse um die Vermehrung des Wissens in festen Schemata geht, wahrend es sich

bei Bildungsprozessen um die Veranderung dieser Schemata selbst handelt, welche zu
Aeiner Auspragungnei Webtweukdl Seil bsesii (ebo
sind dabeidigienigen Lernebenen wichtig, bei denen eine Anderung vorliegt und die in
sozialen Kontexten moglich siffd Auf Marotzkis Bildungsmodell wird im Folgenden

detaillierter eingegangen.

2.1.2 Bildungsmodell nach Marotzki

In seiner HabilitationsschriEntwurfeiner strukturalen Bildungstheonesrsucht Marotzki
den Bildungsbegriff anstatt inhaltligiormativ, struktureldeskriptiv zu fassen. Fir ihn

sind Bildungsprozesse Anur strukturtheore
Marotzki geht es in dieser Arbet um Aeine bil dungstheo
Bi ographieforschungi (ebd.: 55) . Mi t ander

fer di e Biographieanalyse nutzbar zu mach:
FragenWas ist BildungZind Wie ist Bildung mglich? zueinander in Bezug gebracht. Im
Brennpunkt von Mar ot zki s l'berl egungen ste
Bildungsprozesse in biographischen D®entext
heil3t, die Bildungsprozesse werden in einem leblsstdgchtlichen Zusammenhang
betrachtet und analysiert. Um die Frage zu beantworten, wie solche Bildungsprozesse in
der Moderne aussehen, um dadurch zu &einer
(Marotzki 1990 zit. nach Rosenberg 2010: 18) zu gelamgjeght Marotzki zunachst eine
Unterscheidung zwischen Lerand Bildungsprozessen an. Zwecks dieser Unterscheidung

stutzt sich Marotzki auf das untébschnitt (2.1.1)skizzierte Lernebenenmodell von

Bateson.

Im Mittelpunkt von Marotzkis Bildungsmodelltehen Batesons Lernebenen Il und Ill.

Mar ot zki konstatiert, i n Anl ehnung an Bat
beginnt, den [ é] [ er (SK)] a IMarotzRii199a: 8 gs pr o :
Ein solcher Bildungsprozess zeichnetsichdadur aus, Adass sich eine
Weltund Sel bstr ef er eabd). Bazidgiich BatesonseMeinung Uber tigi  (
Schwierigkeit eines Vorkommens des Lernens 1l (in Marotzkis Begrifflichkeit:
2Marotzki geht davon aus, dass ALernen immer in (so:
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Bildungsprozesse) aufgrund der verankerten Int@tponsweise, die hauptsachlich ihre

Wurzel in der frihen Kindheit hat (vgl. Bateson 1980: 301), betont Marotzki, dass
Awir [ é] im Laufe unseres Lebens unsere Ral
damit unseren Selbstu n d We l t b ez ug fandefne Ibabei vedbihdet ew e r
Wandlungsund Transformationsprozesse. Mar ot z ki
gerade durch Transformationsprozesse zu definieren, und zwar so, dass ein
Wandlungsprozess vorliegt, wenn Transformationsprozesse des- Selthstvdtbezuges
nachzuwei sen sindhn (ebd. : 127) . Zwecks e
Bildungsbegriffs unterscheidet Marotzki kategorisch zwischen Bildungsprozessen als
Transformation des Weltverhaltnisses und Bildungsprozessen als Transformation des
Selbstverhaltnisses. Diese Unterteilung betrachtet Marotzki als zwei Voraussetzungen

eines Bildungsprozesses.

Di e Lernprozesse, Adi e sich auf di e Ver 2]
Erfahrung und dami't auf di e Konstruktions
(ebd. : 41) , betrachtet Mar ot zki al s Bil dui
Weltverit | t ni' s des Sy eWeletsvier(he®dldt.ni.s hat di e
dauerhaften Orientierungsrahmen fir das Subjekt zu bieten, mittels dessen es seine
Erfahrungen ordnen und in einen Zusammenhang bringen kann, so dass eine gewisse
Konsistenz er ei c ht wi r dn (ebd. ). Eine Ver2nderu
(so Marotzki in Anlehnung an Dilthey) eine Veranderung des Orientierungsrahmens, der

als dessen Produkt zu verstehenBese Veranderung beeinflusst bzw. wandelt die Art

und Weisewie das Subjekt die Welt versteht.

Mar ot z ki zufolge bringt Aein sich 2ndernder
sich 2ndernden Selbstbezug mit sichhi, i n d
l i egt . Ent schei de nelit aifgsund séiriereinterakticena gesmittéltde#t s S u

sich selbst als Aktor begreifen kann; sich selbst als denjenigen kennenlernt, der die Welt

i mmer schon in einer bestimmten Weise aufor
den Selbst und Weltbezug al Adas di alektische Zentrum
(ebd. : 43) . Dies erkl2rt er wie folgt: Al nc
transparent macht, macht es sich die Welt a
das Subjekt die Weluf andere Weiseuganglich macht, macht esif andere Weise sich

sel bst transparenti (ebd. ).
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Der Subjektbegriff ist an dieser Stelle fur die Erklarung des Bildungsbegriffs von grol3er
Bedeutung. Bezugnehmend auf Batesons Lernebenenmodell erfasst MArBtzki d ung al
Reflexionsmodus, als Transformation des Witd Selbstverhaltnisses des Subjektes und

al s Bef2higung zu flexibl em, Wel tanschauur
(von Felden 2003: 68). Dies ist eng mit den Thesen der Kontingenzsteigendng

I ndi vidualisierung verkng¢gpft. I n Anl ehnung
biographischen Entwurfs werde zwar nicht mehr durch Klasse, Stand oder Familie
gebildet; die Freisetzung aus alten Bindungen gehe jedoch einher mit neuen, \qualitati
anderen Abh&angigkeiten, die in gewisser Weise neue Formen von Auf3ensteuerung
darstelltenin (Marotzki 1990: 22) . Das hei
Biographie selbst steht und somit selbst sein Leben plant (vgl. ebd.: 25). Dids sgeht
Marotzki 7 mi t einer AErosi on tradierter Ori en:
vorgegeben sind, einher. D ades=iErosior tradgierters t Ma
Orientierungsmuster [ é] jedoch nicht nur a
Gleichzeitig wer den na ml i ch dadur ch auch ne
(ebd.: 29).

Die Transformationsprozesse, die eng mit den gesellschaftichen Bedingungen der

Moderne verbunden sind, k°nnen ASuchbewegu
Exi stlebdeit spri ngen. Sol che Prozesse schei ne
Krisensituationen i hres Lebens begrenzt z
Vol l zugsform i hres Daseins zu werdeni (eb

Be f r e von deg DetArmination fremdauferlegter Lernvoraussetzungen fraiheit

dazy Lernvoraussetzungen selbst zu etablieren, um eine Selbstorganisation voanidern

Bil dungspr oz e £§ebch 48) hervae. Diese welches Mafotzki als Form von

Bildung betra ht et , ermeglicht A ei ne pebddukt i v
Bezugnehmend auf Batesknon st at i er t Mar ot zki , Adass von
Flexibilitdt und damit die Freiheit des Subjektes steigt, mit den eigenen
Lebensbedi ngunglkead. :umz3gehd&nii @end steigender Wor t e
Stufe [€é] der Freiheitsgrad in der Gestaltu

Zentr al fer Mar ot zki s Verstandni s seines
Selbst und Wel trefer)enzMar(ogdledk.i: bledz4ei chnet Mo c

vornehmlich sprachlich verfasste Negation von Geltungsansprichen sozial validierter

% Hervorhebungnim Original.
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Erfahrungsverarbeitungsweisen. Dabei geht es um eine von dem Subjekt durch
Distanzierung und damit durch Negation hervorgeliie@ Lockerung sozial vorgegebener
und eingespielter Konventioneni (Rosenberg

zusammenfassend wie folgt ein:

AModalisierungen weisen dort, wo sie stattfin
transformieren sie Ralen der Wek und Selbstauslegung und erméglichen auf

diese Weise eine bildende Weiterentwicklung des Subjektes. Zum anderen liegt in

dieser experimentellen Haltung des Subjektes auch die Gefahr der Verunsicherung,

der momentanen Dekomposition, der existdign Entwurzelung. Auf der anderen

Seite weisen Modalisierungen dort, wo sie nicht stattfinden, obwohl die Umwelt

sich rapide verandert, die Gefahr der Verhartung von Subjektivitat auf. Eine

dialektische Desintegration aus den Bezlgen der Wirklichkeitnted die

bedrohliche Folge sein.idn (Marotzki 1990: 180).

Von Felden nimmt Marotzkis Gedanken zu den Modalisierungen auf und sagt:
Alndem Marot zKki Bildungsprozesse als Modal
Veranderung der Art der Wahrnehmung, auf das Anlegen einer neuen Perspektive bzw. auf

die Veradnderung der Rahmungen. Modalisierungen er6ffnen den Zugang zu
Mehrperspektivt @2t wund VieldeutigkeitenfA (von Fel d

In Anlehnung an Kokemohr, der sich auf Schiitze bezieht, geht Marotzki auf

Modal i sierungen als Alndividualisierungsph?
[ €] verschafft si ch erdmalEshesnichtjineBeteichdesdkadturadl z u
geteilten Wi ssens | iegender Muster der Erf.

Individualisierungsphéanomene beziehen sich also immer auf sozial vorgegebene

Erfahrungsverarbeitungsweisen und damit aufibesmt e kul t ur el | e Kont e:

Dabei spricht Marotzki von moglicher Herstellung neuer Plausibilitatsstrukturen durch

einen AWandel der Sozialbeziehungeni (ebd.
diesi so Marotzkii durch Begegnungen mit uekannten Menschen zustande kommen

(vagl . ebd. : 178f . ). Dadur ch wi rd Aein R a
Modal i sierungen sich beschleunigen k°nneni

Die Begegnung und die daraus entstehenden Modalisierungen sind eng mit dem Verhéltnis
zwischen Bestimmtheit und Unbestimmtheit verknipft. Dieses Verhaltnis ist fir Marotzkis

Model | von zentraler Bedeutung. Dabei Wi
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Bestimmtheit verstanden, welche Unbestimmtheitsbereiche erméglichen und eréffnen
mus s i ( eDiekbeziglidhiunderscheidet Marotzki zwischen Bildung im Sinne von
Bestimmtheit und Bildung im Sinne von Unbestimmtheit. Wahrend die erstere
Aals Ausdruck identit2atstheoretischen Denk:eé
i st die lertfzglelreendlesiBRihl dung als Ausdruck d
(ebd. 154). Es kommt laut Marotzki hier darauf an, dass die Mdglichkeit genauso wichtig
genommen wird, wie es bei der Faktizitat der Fall ist. Also muss die Faktizitdt des
Reflexionsprozessesm Hinblick auf die Bestimmtheit und Unbestimmtheit sowie
Eindeutigkeit und Vieldeutigkeit bearbeitet werden (vgl. ebd.).1B@&mentsprechend

erforderti so Marotzkii Ader Auf bau von Kategorien der E
einen versuchendrprobenden bhg ang mi t m° gl i chen Kat egor
Anl ehnung an Kokemohr hei Ct es: - AmBi |l dung
Selbstverhéltnisses ist ein suchendes Sichverhalten, beinhaltet im Kern eben Prozesse
tentativer Wi r k|1 i ¢ hk entet tentativer IWerldiahkeitsdusleguago d .
Aversteht Kokemohr die Generierung eines (subjektiven) Wissens, dessen intersubjektive
Anerkennung ni cht von vornherein gegeben
experi mentell e Z¢gehf figdenbldir (PK)] od@muerfinden débeint at i
Regeln, die fur uns etwas zunachst unverstandliches Neues zu etwas Verstehbarem
machen. Die Regeln oder Schemata der Weltaufordnung sind dabei das, was verandert

wi r df (Marotzki/ J°rissen 29proz@sse il Mogdernenl n B
Gesellschaften sagt Marotzki: AJe starker
das ist die durchgehende These dieser Arbeit, ist ein Lernen gefordert, das sich in einen
Bildungsprozess eingebettet weil3, der auf der Befakiguzur tentativen

Wi rklichkeitsauslegung beruht. A (Marot zki i
es an anderer Stelle: AUm al so der (gesell
das ware vor allem in padagogischer Perspektive festzuhattdarderlich, das

Kompl exit2tsniveau f ¢r Lernprozesse dem Ko
(ebd.: 217).

Als Indikator fir Modalisierungsprozesse spricht Marotzki von den sogenannten Ellipsen.
Al n di esem Fal l |l i ege ei hes zuVsym®lsdthére bung
Informationsverarbeitung vor. Modalisierungen transformieren Aussagen in aseb

Statug’* (ebd.: 157). Ellipsen werdeii in Anlehnung an Kokemohi (auch) als

4 Hervorhebung im Original
31



AAussparung von Redeteil eni (ebd. :nenl72)
Al ¢ckenhafte uCerungen [é] zu Modalisieru
Angedeutete [€é] relevanter ist als die ucCe
(Kokemohr 1985: 216). Der Sprecher gibt dem Horer eine Aussage zu verstehen, in
wel cher Atropische Figuren auftretent. Dur
Welt vorgestellt, die der Horer aufnehmen und vergleichend zur realen Welt oder zu seiner
Welt verstehen soll. Es wird die metakommunikative Fahigkeit des Horers gé&foniter

der er in der Lage ist, diese rhetorischen Elemente zu erkennen und sie nicht wortlich
sondern im Ubertragenen Sinne zu verstehen (Marotzki 1990: A @ieser Stelle sind
AProzesse der Inferenzfi von hoherrsiaNiadht i gk
Sperbers/ Wil sons kognitive Rhetorik bezieh
Horer versuche zu erschliel3en, was der Sprecher (bzw. der Interaktant) zu verstefien gebe
(ebd.: 181f.).

Um von Bildungsprozessen, di e Mar ot zki a
(ebd.: 224) betrachtet, sprechen zu k°nnen, m
Erfahrungsverarbeitung und damit die grundlegende -Weid Selbstsicht verandert
habenf ( eb érenLenvdr&du3setaungeh vam Subjekt reflektiert werden. Damit
wird nicht die Veréanderung des Inhalts bzgve Entstehung neuer Inhalte, welche die
Bestimmtheit zu sehr betone (vgl. ebd.: 42), in einem bestimmten Rahmen bzw. einer
bestimmten Kontextur (inglntherschen Sinne) gemeint, sondern die Veranderung des
Inhaltsrahmens bzwdes Erfahrungsverarbeitungsrahmens (vgl. ebd.). Bei Ginther heifl3t
dies AKontexturtransf or matiindAndhnufge Sartre 2 18) ,
als Aqualitheneant SpAondgdith¢tze und Bat eso
nderung von Referenzrahmen nur ¢ber einen
Ausschlaggebendst hier das Entstehen des Neuen. Dieses Neue mindet in eine

Veranderung der Wahrnehmung von sich selbst und der Welt.

Damit ein Bildungsprozess in Gang gesetzt werden kanh sistMarotzki, in Anlehnung
an Gulntheri eine Konsequenzenoffenheit notwendig Mar ot z ki zuf ol ge
Verzicht auf Teleologie bei der Bestimmung von Prozessen zu der Annahme der Offenheit,
Indeterminiertheit, Emergenz und Kontingenz als zentrale Bestimmungsmomente. Es gibt
kein vorher irgendwie festgelegtes Ziel solcher Prezedi (ebd. : 226) .
ABil dungsprozesse [ €] in der Moderne grunc
werdenfi (ebd. 204) .
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Gunther folgendr er suc h't Mar ot z ki in seiner Arbeit A
der singularen und ubiquitdren Formarderfahrungsverarbeitung als Mikrostruktur von
Bildungsprozessenii (ebd.: 187) darzusteller
Modalisierungsprozesse blockieren, werden diese Prozesse durch singuléare
Deduktionsdispositionen gelockert. Bei der emsghen Analyse von Bildungsprozessen

konnen sowohl ubiquitéare als auch singulare Deduktionsdispositionen zutage kommen.
Wahrend wir uns in sozialen Raumen ubiquitar sichern und stabilisieren, entwickeln wir
uns singular Ain negdtwoisahkemBgegehudigeasae

(ebd.: 187). Zusammenfassend heil3t es:

AEin voll zogener Bi |l dungs pitegtucktes Bdizimmu s s si ch [ é
einer singularen Deduktionsdisposition manifestieren. Auf semantischer

Analyseebene wird man Nationsprozesse in Form von inhaltlichen Aussagen

nachweisen kénnen, mittels deren der Informant angibt, welche Wahlmdglichkeiten

sich ihm in seinen bisherigen Entwicklung ertffnen, welche er ergriffen hat, welche

Deutungen er bestimmten Ereignissen gitlche er fir ausgeschlossen halt, an

welche soziale Gruppen er Anschluf’3 gesucht hat, an welche nicht, welche Dinge er

tatkraftig in die Hand genommen hat, in welche Ereignisse er hineingeschlittert ist

usw. Ich nenne diese Ebene die Negation des Inh#d (Inhaltsnegation). Zweitens

mufd aber auch, das war der zweite Teil des doppelten Analyseansatzes narrativer

Interviews nach Fritz Schiitze, die Transformation von Orientierungssystemen

formal aufzeigbar sein. Ich nenne diese Ebene die Ntggation der Suktur

(Strukturnegation). Ein Bildungsprozess kann nur dann stattfinden, wenn
Inhaltsnegationerund St r ukt ur negat i on énManotekl 19900 g e n wer den
188).

Am Ende seiner theoretischen Ausarbeitung des Bildungsbegriffs geht Marotzki erneut auf
die Nowendigkeit komplexer Lernprozesse ein, die er als Bildungsprozesse betrachtet.
Hi ervon sagt er: AUm al so der (gesellschaf"
ware vor allem in padagogischer Perspektive festzuhalten, erforderlich, das
Komplexitait{s i veau f ¢r Lernprozesse dem Kompl exit
(ebd. : 217) . Dies gelingt durch Aeiund expl i
Wel t bezug (SK)] von menschlichen Bil dungspr

Marotzkis Ansatz wurde vor @&iin wegen der Zentralitdt der Individualisierungsthese
kritisiert (vgl. Alheit 1992). Die Beziehung zwischen Subjekt und Struktur und ihre

> Hervorhebungen im Original.
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Relevanz furbiographischeBildungsprozesse wird von ihm nicht ausreichend behandelt

(vgl. Herzberg 2004: 66). Alheit s t der Mei nung, dass Aim |
Bildungstheorie seine [des Einzelfalls bzw. Subjekts (SK)] Beziehung zur Strukturebene
gekl 2rt sein [muss (SK)]A (Al heit 1992: 59
St r ukt ur(ebd)gdkanhzeichrtetiverden. Um zu vermeiden, das Biographische nur
als Individuelles zu beobachten, ist fir Alheit eine dialektische Betrachtungsweise des
Subjekts und Objekts, in Abgrenzung zu Marotzki, unentbehrlich (vgl. von Felden
2004 77). Auf Alheits Arbeit, die u. a. als Kritik an Marotzkis Bildungsmodell zu
betrachten ist, werde ich spéater unter dem Abschnitt (2.2.3) detaillierter eingehen.

Eine fir meine Forschung interessante Theorie, die sich mit Bildung als Transformation
befasst und welche zabiche Parallelen zu Marotzkis Bildungsmodell aufweist, ist die
von Mezirow (1990, 1991, 1997), obwohl sich Mezirows Theorie vor allem auf
Entwicklung von konkreten didaktisehethodischen Tipps zur Beglnstigung
transformativen Erwachsenenlernens bezielgl. (Wagata 2006: 42 ). Diese Theorie
befasst sich sowohl mit den soziokulturellen als auch personalen Dimensionen des
transformativen Lernens. Auch Mezirow befasst sich u. a. mit Batesons Lerntheorie als
Ausgangsbasis fur seine transformative Lernthetmié\nlehnung an Batesons und Cells
Lerntheorien stellt Mezirow vier Lernformen im Rahmen der Erwachsenenbildung vor, auf
die ich im folgenden Abschnitt eingehen werde. Diese Theorie ist vor allem deswegen
wichtig, weil die Verédnderungen, die aus der humaikemmunikationangestolien
werden, in Zentrum dieser Arbeit liegen. Mezirows Lerntheorie stellt somit auch einen
wichtigen Ubergang zu Nohls Bildungstheorie dar, in deren Zentrum auch der Ansto3 bzw.
der Anfang von Transformationen im Sinne von Bildung bz{in Mezirows
Begrifflichkeit) Lernen steht, welchen ich fur meine Studie besonders wichtig finde. Einen
besonders hohen Stellenwert fur meine Untersuchung bildet die Phasentypik in Mezirows
transformativer Lerntheorie, die fur die Ausarbeitung einer &ttgpik bezuglich meiner

empirischen Analyse behilflich ist.

2.1.3 Dietransformative Lerntheorie (TLT) von Mezirow

Basierend auf seiner Arbeit in den 1970er Jahren (vor allem: 1978) zum Thema
consciousness raisingpei den zum Studium zurtickkehrenden achsenen Frauen
(vgl. Mezirow/Taylor 2009: 19) und in Auseinandersetzung mit Interpretationen von

mehreren Theorien, Modellen und Ideen verschiedener Themenbereiche, stellte Mezirow
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(1990, 1991) eine  kognitiv  und  entwicklungspsychologisch inspirierte
Transformationstheorie der Erwachsenenbildung vor, die sich mit dem Bereich des
transformativen Lernens befasste. Den zwei Aufsatzen von 1990 und 1991 folgten mehrere
darauf aufbauende Beiten (u. a. Mezirow 1997, 2000). Dabei geht es im Allgemeinen

darum, die Art und Weise zu erklaren, wie Erwachsene ihre Welt interpretieren, bzw. wie

sie ihre subjektiven Wirklichkeiten im Rahmen demanenKommunikation verandern

(vgl. Taylor 2008: 5Arnold 1997: \*). Solche Veranderungen waren u. a. sowohl fir

Lerner als auch Lehrer, die Uber die eigenen kulturellen Grenzen hinweg kommunizieren,
hilfreich (vgl. Nagata 2006: 42). Diesbeziiglighe r s uc h't Mezirow- Akonk
methodische Hinweise ur F°r derung transformativen Erw
(ebd. ). So betont diese Transformationst hec
erfolgenden intentionalen Hinwendung zur Reflexivitat, die durch eine groRere Fahigkeit

und Erfahrung deennzeichnet ist, welche durch péadagogische Einflussnahme erheblich
beeinflusst werden kanni (Mezirow 1997: 136

Im Zentrum von Mezirows Theorie steht di®erspektiventransformationals
transformatives Lernen. Als Einfiihrung in diese Transformationstiiiemeht Mezirow
anfanglich auf einige Merkmale unserer heutigen Gesellschafz.védie Schwéchung
traditionell er Autorit2tsstrukturen [ é] [
Ver2nderungen im Leben Er wachs enechfasafte b d .
und dramatische Veranderungen sowie eine Vielfalt von Uberzeugungen,
Wertvorstellungen und sozialen Gepfl ogenhe
Diese Merkmale der gegenwartigen Gesellschaft implizieren, dass die von den
Erwachsean im Rahmen ihrer Sozialisation erworbenen Werte und Uberzeugungen fir

die Bewaltigung der neuen Gegebenheiten und Veranderungen mdaglicherweise nicht mehr
genugen (vgl. Mezirow 1997: 29). Dies fuhrt dazu, dass die Erwachsenen in der Lage sein

m¢ S s e rblemeAnPeinem groReren Bereich effektiv zu I6sen und sich dabei starker als

jemals zuvor auf i hnen zu Gebote stehenden
sich dann Anicht von den Ver 2n dDesbezigjghn ¢ be
sagtMezi row in Anl ehnung an Dewey: ABecause

continual and rapid change, most of what we learn is the result of our efforts to solve
problems, from the infant’s problem of how to getifel the adult’s problem of how to

unders and t he meaning of | ifefA (Mezirow 1990:

% |n der Hnfiihrung zu: Mezirow, Jack (1997). Transformative Erwachsenenbildung. Grundlagen de Berufs
und Weiterbildung Bd. 1GHohengehren: Schneider Verlag.
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Anstatt sich an die in der Moderne neu auftretenden, entwicklungsbedingten
Veranderungen anzupassen, sollen die ErwachseserMezirow in Auseinandersetzung

mit Bower (1984 APer spekt i ven [u&ihemdesseiem\ferstandnissich z
andernder Ereignisse zu gelangen und das ei
(Mezirow 1997: 2)Di es beinhaltet Ahow to negotiate
values, feelings and meanings rather than thosehave uncritically assimilated from

ot her siAi ( Me zSomitomerdeR @i Grenze Jwischen Fremdbestimmtheit und
Freiheit, in Abgrenzung zu der Situation im Rahmen des formativen Lernens und der
Sozialisation, bewusster (vgl. Mezirow 1997: 1f.). DexirBffenen soll es dabei gelingen,

sich von der eigenen Vergangenheit zu l6sen. Dies korrespondiert mit Marotzkis oben
erw2hnten Gedanken zwomrderDetérrmimatiord feemdauBeeldgtere i u n g
Lernvoraussetzungen uiiideiheit dazi Lernvoraussetaugen selbst zu etablieren, um eine

SelbstorganisationvonLermnd Bi | dungsproZ@m®s48n zu erreic

Die Art und Weise, wie Menschen ihre eigenen Erfahrungen zwecks eines wirksamen
Handelns interpretieren (vgl. ebd.: 9), hangt von der Bedgwhndie die Menschen ihren
gemachten Erfahrungen geben. Di ese Bedeu
I nterpretation, zu der man gel angt, i ndem
(Mezirow 1990: 4), die fur weitere Entscheidungen und Handlungerersagen Dabei

wird die Schaffung von Bedeutung als Lerne
meaning means to make sense of an experience, we make an interpretatdfenhitve
subsequently use this interpretation to guide decisiaking or ation, then making
meaning becomes | earningo (ebd.: 1) . Mezir
der Schaffung von Bedeutung: Z uguets & relatedn Be d
and habitual expectations governingthen, causeffect, and cagory relationships as

we l | as s e q udefimiereusdizun{ anden Bede@t)ngsperspektiyatie auf

At he structure of assumptions within which
by oneds past experience d(abd) bemhertMilgendp r oc e s
sich die Bedeutungsschemata Aaueturteilreund f i s c h
Gef ¢hl en Zusammenset zen, di e i hrerseits | r
(Mezirow 1997: 5), stehen di e Bedeut ungs

Wahrnehmung und Erkenntnis besti mmenhi (e

" Hervorhebungnim Original.
% Mezirow unterscheidet drei Typen von Bedeutungsperspektiven: epistemisohi®logische und
psychologische Perspektiven.
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A B e tlmgsperspektiven verschaffen uns Kriterien zur Beurteilung oder Bewertung von
recht und unrecht, gut und schlecht, schon und haflich, richtig und falsch sowie passend
und unpassend. Sie bestimmen auch unsere Vorstellungen von Personalitat, unser

idealisie t es Sel bstverst@2ndnis und die Art unse.

Jede Bedeutungsperspektive konnte eine Reihe von Bedeutungsschemata umfassen. So

wird der Awahrgenommene Gehal't unserer Er-

Bedeutungsschemata bes mmt die in unseren Bedeutungs:s
(ebd. : 36f . ). Ein Bedeutungsschemata kann
wi e das, was andere mei nen, Zzu verstehen i ¢

(ebd.). Beide Bedat ungsdi mensi onen Aselectively or d
(Mezirow 1990: 3)An ei ner ander diprse Badeuturigsescheamata §d e s ,

perspektiven bilden unsere aGrenzstruktur el
neuer | nf or zim@wt1B9F:Me Di@ SclieMata konnen im Unterschied zu den

Bedeutungsperspektiven Akritisch gepr¢ft u
(ebd.: 36).

Als Ausgangspunkt seiner Uberlegungen zur seiner Transformationstheorie, die sich mit
den soziokultudden und personalen Dimensionen des transformativen Lernens befasste
(vgl . Dirkx 2000) , pla2adiert Mezirow dafg¢r,
von einem Individuum erworbene Bezugsrahmen, durch den Bedeutung bestimmt wird
und in dem sich Ies Lernen abspielt, als auch di&ransformation dieser
gewohnheitsma@Cigen Erwartungef (MeArdwrl@dmd de s
3). Um zu erklaren, was Mezirow mit dieser Transformation meint, muss zunachst auf den
Zusammenhang zwischen drei #alen Themen in Mezirows Transformationstheorie

eingegangen werden. Diese sind: kritische Reflexion, rationaler Diskurs und Handlung.

Diese Themen betrachtet Mezirow als einen dreiteiligen Prozessibjestive reframint
(Mezirow 1997). Dabei wird didritische Reflexion auf die Griinde fur Konsequenzen

unserer Handlungen gerichtet. l hm zufol ge

%9 Hervorhebung vom Verfasser.
¥Mit dem Begriff des subjective reframing ist Atr:
(Nagata: 2006: 44). Mezirow unterscheidet zwischmhjective und subjective reframing durch die
transformatives Lernen zutage kommen kdnnte. Wahodijekctive reframingmit der kritischen Reflexion
Uber die Annahmen der anderen im Rahmen einer Narration oder taskorientierter Problemlésung zu tun hat,
beinhaltet subjective refranmig kritische Selbstreflexion Uber die eigenen Annahmen, Uber Narration,
System, Organisation oder Arbeitsplatz, Gefuhle und interpersonale Beziehungen sowie die Art des Lernens
(vgl. Mezirow 2000: 23).

37



erwachsenen Lernenden zu helfen, kritisch reflexiver zu werden, in vollerem Umfang und
uneingeschrankter am rational®iskurs und Handeln teilzunehmen und sich fortlaufend

in Richtung auf Bedeutungsperspektiven zu bewegen, die umfassender, kritischer und
durchl @ssiger sind und Erfahrung st2rker

Asubjektive Fr eeiseieiukdiinem missenwi.in dé Uage skin, unsere

Wi rklichkeidt azu benennenéd, si e i n Abgrer
angesehen wur de, wahr zunehmen und mi t un
(ebd.: 2f.). Dies verlangt eine kommunikativehFag k e i t , sich Aan ei
Kkommuni kati ven Handlungfi (ebd.: 80) beteil

fur einen rationalen Diskurs, durch den wir zweifelhafte Behauptungen im
kommunikativen Lernbereich validieren, geben uns auch die ggemden Kriterien fur

ein effektives Lernen Erwachsener und i hr e
benutzt Mezirow (1991) Habermas' kritische Sozialtheorie als soziolinguistischen Kontext

des transformativen Lernens. Dabei stutzt er sich u. a. auaierscheidung zwischen

dem instrumentellen (technischen) und kommunikativen (praktischen) Lernen sowie auf

das emanzipatorische bzw. reflexive Lernen, das auf die anderen beiden Arten des Lernens

einwirkt, um dann die Rolle der kritischen Reflexion déetern.

Die Notwendigkeit der Schaffung und Transformation von Bedeutungsschemata und/oder
-perspektiven wird von Mezirow an mehreren Stellen betont. Eine solche Transformation

Af ¢hrt zu effizienter Nutzung ddassdaEdasmusgi e u
hervorgehende Verhaltensmuster besser integriert und neuen Gedanken gegenuber offener

i st was wiederum eine gr°Cere Anpamkhsungse
Anlehnung an Batesons und Cells Lerntheorien stellt Mezirow vienfdenen im
Rahmen der Erwachsenenbil dung vor . Di ese
Bedeutungsschemata, Erlernen neuer Bedeutungsschemata, Lernen durch die
Transformation von Bedeutungsschemata sowie Lernen durch Transformation von
Bedeut ungs p(bds le Pie ivier dariien der Erwachsenenbildung erklart
Mezirow anhand der jeweiligen von Habermas vorgeschlagenen Lernarten. Die letzteren
zwei Formen sind Formen des transformativen Lernens (vgl. ebd.: 51, 164). Diese
korrespondiererm. E. mit den Lenformen bzw.-ebenen, die Marotzki, wie es im
Abschnitt (2.1.2) schon gezeigt wurde, als Bildungsprozesse definiert. Im Folgenden
werden die vier Lernformen dargestellt. Der Fokus wird dabei auf die letzte (vierte)
Lernform gerichtet.
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Beim Lernen anhad bestehender Bedeutungsschentata n d e | t es sich Aum
Differenzierung und Verfeinerung der friher als gegeben angesehenen
Bedeutungsschemat a [ e] . oder ei n Lernen [
Bezugsrahmensin ( e b drifftaus3chli¢ilich &rne spezfischelReaktiore n b €
im Rahmen eines bestimmten Bedeutungsschemas (vgl. ebd.). Im Fall&lele®ns

neuer Bedeutungsschematéindet eine Erweiterung des Anwendungsbereiches

vor handener Bedeutungsper spektsichv eunsere st att
Bedeutungsperspektive nicht grundlegend, selbst wenn sie erweitert wird. Die
vor herrschende Perspektive wird Lgnmesdurthr Kkt un
Transformation von Bedeutungsschematt eine Reflexion Uber Annahmen, in
Abgrenzung zu den beiden ersteren Lernformen, wichtig. Dabei gelangen sar

Mezirowi Azu der Feststell ung, dass unsere spe
dysfunktional geworden sind, und machen die Erfahrung eines standig zunehmenden
Geflhls der Magelhaftigkeit in Bezug auf unsere bisherige Art, Bedeutung zu sehen und

zu ver st ehenhi (ebd. : 7 &larauf zWivenheiséng dass s t h
Adie Transformation von Bedeutungsschemata (spezifische Uberzeugungen, Einstellungen

und emotionale Reaktionen) durch Reflexion zwar ein alltdglicher Vorgang ist, dieser
jedoch nicht notwendigerweise auch Selbstkritik einschlief3t. Oft korrigieren wir tEdigli
unsere I nterpretationenin (ebd.: 142) . Di e
wenn ein Individuum zu den Ideen in einem bestehenden Schema etwas hinzufligt oder sie
integriert. Einsolches Lernen kann einer Begegnung mit dem Unbekannten entspringen

wel ches dann Aauch zu einer Transformat.i
[ kann ( SK) ] A Léreeh durch Trahs8oymatiolBve@n Badeutungsperspektiven

wel ches Mezirow al s die Abedeutendste Art
betrachtetAwi rd man sich durch Reflexion und Ki
angesehener Voraussetzungen, bewuldt, auf denen eine verfalschte oder unvollstandige
Bedeutungsperspektive beruht, und transformiert diese Perspektive durch eine Neufassung
der Bedeut n g i ( e Dabei untefddhgidet Mezirow zwischakkumulativerund
epochalerPer spekti ventransformati on. AAn accumu
meaning schemes can produce a more extended perspective transformation, or an epochal
transformabn of a system of meaning schemes can
(Mezirow 1985 zit.nach Moore 2005: 403)ernen durch Perspektiventransformation

kénnte u. a. auch durch eine Begegnung mit etwas Aul3ergewdhnlichem ausgeldst werden.

Im Unterschid zu einer Begegnung im Falle desrnens durch Transformation der
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Bedeutungsschemata k o mientdie Brleuchtungerst durch eine Neubestimmung des
Problems. Diese kommt dadurch zustande, dass wir die Annahmen einer kritischen
Neubewertung unterziehen,ediein aktuelles Bedeutungsschemata oder auch mehrere
bekr 2 f(Mezyavildo7: 78).

Mezirow geht davon aus, dass j ede Agr oCe
Perspektive [é] |l etztendlich zu einer Tr ans
g oCen Herausforderungen werden hier die sc
pers®°nliche Wertvorstellungen i n Frage [ s
Sel bstverst2ndnis [bedrohen (SK)]A (ebd.)

und-perspektiven als transformatives Lernen beschreibt Mezirow wie folgt:

Alndem wir unsere Annahmen icber die Substanz
hierbei angewandte Verfahren bewerten und sie als unbegriindet befinden, schaffen

wir neue Annahmen oder trapsfieren unsere alten und damit auch unsere

Interpretationen von Erfahrung. Darin besteht die Dynamik des téglichen Lernens.

Wenn wir hin und wieder gezwungen werden, die grundlegenden Pramissen, die wir

als gegeben angesehen haben, zu bewerten oder néewarten, und dabei

feststellen, dass sie zu rechtfertigen sind, kann daraus Perspektiventransformation

ent stehen, aus der gr°Cere Veranderungen i m Le

Di e Transformati on der Bedeutungsgesr spekt
Selbstbewul3tsein, (b) ein kritischeres Verstandnis dafiir, wie die eigenen sozialen
Beziehungen und die kulturellen Voraussetzungen die eigenen Uberzeugungen und
Empfindungen geformt haben und (c) starker funktionsbezogene Strategien und Hilfsmittel
fir di e Vornahme von HiadedBedeuupgsmerspektiveem uhd das 1 3 6 )

transformative Lernen flhrt Mezirow ein Beispiel einer Frauenbewegung an:

AWithin a very few years, hundreds of thousanc
self-concept and values had been derived principally from prescribed social norms

and from acting out sestereotypical roles, came to challenge these assumptions and

toredé i ne their l'ives in their own ter ms. The
support climate for this kind of personal reappraisal by publicizing the constrains on

personal development, autonomy, and -delermination imposed by such

stereotypes and be providisgupport groups and role modelso (1

1 Hervorhebung/om Verfasser.
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Zentral fur die Perspektiventransformation, die Mezirow als sozialen Prozess betrachtet, ist
der Begri ff des Dil emmas. Mezirow zufol ge
Dilemma herbei, liefern uns alternative Perspektiven, gewahren Unterstlitzumigrbei
Anderung, beteiligen sich an der Validierung geanderter Perspektiven durch rationalen
Diskurs und verlangen die Entwicklung neuer Beziehungen im Rahmen einer neuen
Perspektivein D Pledspeklit@oér)entransformati on,
zunehmend transformative Bedeutungsschemata infolge einer Reihe von Dilemmas oder
als Reaktion auf ein von auf3en herangetragenes Dilemma von grofRer Tragweite entstehen

[ kann (SK)]dA (Mezirow 1997: 142), verl 2uft

A1l. Auftreten eines desorientierendBilemmas.

2.Selbstprifung mit Schuldind Schamgefihlen.

3. Kritische Bewertung der epistemischenzistaulturellen oder psychischen
Annahmen.

4. Erkenntnis, dass die eigene UnzufriedenheitdedTransformationsprozess weit
verbreitet sind und d&a auch andere eine &hnliche Verdnderung bewaltigt haben.

5. Suche nach Optionen fiir neue Rollen, Beziehungen und Handlungen.

6. Planung einer Handlungsweise.

7. Aneignung von Wissen und Fahigkeiten zur Durchfiihrung der eigenen Plane.

8. Ausprobieren neudRollen.

9. Entwicklung von Fahigkeiten und Selbstvarten fir neue Rollen und
Beziehungen; und

10. Wiederaufnahme des eigenen Lebens aufgrund der von den neusekbezs

besti mmten Bebdild3yungenf

Mezirow zufolge ist die Perspektiventransformation unumkehrbar, wenn der Prozess der
Transformation vollendet istDiesbeziiglich schreibt er®Once our understanding is
clarified and we have committed ourselves fully to taking the action it suggests, va¢ do
regress to levels of less understanding. Reaching this point of full understanding and
commitment can be extremely difficult, however, and many people do regress before they
reach this pointo (Mezirow 1991: 152).

Ein solcher Ruckfall wird von ihm aei ner anderen Stell e er ki
Transformationsprozess lasst sich so erklaren, das der Lernende zwar eine Erkenntnis

gewonnen hat, die zu einer Transformation des Bedeutungsschemas fiihrt und die im Laufe

%2 Diese Phasen sind elrgebnis einer Befragung Ende der 70er Jahre von 133 Frauen, die nach einer
gewissen Zeit, in der sie an besonders konzipierten Wiedereifrittgammen teilgenommen haben, an
eine Hochschule zuriickkehrten. Der Zweck dieser Befragung war die Untergucimuer
Perspektiventransformatien (siehe: Mezirow 1997: 14009: 19).
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der Zeit auch zu einer Anderung dezd®utungsperspektive in Konflikt gerat und von ihr
uberwaltigt wird. Danach erweist sich aber der Lernende unféhig, aufgrund seiner neuen
Erkenntnis zu handelniA (Mezirow 1997: 145).

Ob das transformative Lernen bzw. die Perspektiventransformation Anfamgs
Endpunkte hat, um dann Uuberhaupt von Vollendung oder Umkehrung dieser
Transformation sprechen zu kdnnen, wurde jedoch von anderen Wissenschaftlern in Frage
gesteltDi r kx zufol ge hat Atransformative | earn
ending. Rather it represents a potential that is eternally present within ourselves and our
learners. The more | [Dirkx (SK)] learn about transformative learning, the more | regard it

as a way ofbeing rather than a process becoming® (Dirkx 1998: 11). M®onald,
CerveroCourtenay (1999: 11) so Moorei sind auch dieser Meinung. Ihnen zufolge ist
transformatorisches Lernen Amore of a jourr
(Moore 2005: 404).Sie kamen zum Ergebnis, dass transformatorisches niegr

Aa process continuing past the d®bdsi on t
Perspektiventransformation weiterlauft, zurtckfallt, oder statisch bleibt, sind Fragen, die
Taylor (1997) in seiner Review der Studien zur Perspektiventransformafiem fodlt

(vgl. ebd.). In diesem Zusammenhang kannE. auf einen Vergleichspunkt zwischen
Mezirows und Marotzkis dargestellten Theorien verwiesen werden. Wahrend Marotzkis
Theorie von APhasen menschlicher ESelbswi ckI ut
und Weltverhaltnis des Einzelnen grundlegend andert, in denen eine Selbstthematisierung
zum Zwecke der Sinnherstellung Uber eine Art (neuer) Zusammenhangsbildung
stattfindeth (Mar ot zki 1 9 9 0%),: konZetriert sich z i t .
Mezirows Theorie lediglich auf die Transformation von  Perspektiven

(vgl. Nohl 2009: 288).

Mezirows Theorie des transformativen Lernens wurde mehrfach kritisiert, vor allem wegen
der Uberbetonund® der Rationalitit undder Rolle der kritischen Reflexion beied
Perspektiventransformation (mehr zur Kritik siehe u. a. Cranton 1994, Dirkx 1997, Taylor
1998, 2001, 2008). Dies wird damit begriindet, dass dadurch die Rolle der Emotionen und

der unbewussten Entwicklung der Gedanken und Aktionen vernachlassigt wirde

% Hervorhebung im Original.
*Onlinehttp://edoc.bibliothek.unihalle.de/servlets/MCRFileNodeServletHALCoRe_derivate_00004618/Ha
bil_KD_2010.pdf;jsessionid=0B5FEB476FBB8C88D92F8FFB4C80Q
% Trotz der Kritikk an Mezirows Transformationstheorie gibt es einen groRen Konsens zwischen vielen
Wissenschaftlern in diesem Bereich, dass die kritiationale Reflexion eine zentrale Rolle in der
Perspektiventransformation und somit fir daedfarmative Lernen spielt.
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(vgl. Taylor 2001: 218)Fer ner bet ont Tayl or , dass Mezir

positionality, emanci patory l earning and
Transformationstheorie ¢bersah. Mezirows Ki
1997. 8 zi . nach Nohl 2 0 0 9-thinkh@ @edisiosnawice sde § MBe i e

2000 zit. nach Nohl 2009: 298) ken dabei im Zentrum der KritikAnschliel3end geht

Taylor auf mehrere alternative Perspektiven zu Mezirows Theorie ein, die der Kritik dieser
Theaie entspringenHi er zu spri cht Tayl or von Apsycho
and soci al emanci pat or y fspirdualwicee eAnedcop @l @aic

Perspektiven des transformativen Lernens (Taylor 2001: 220ff., vgl. auch 200n8: 7ff

Ein weiterer Kritikpunkt, den ich fir meine Studie besonders wichtig finde unchdgr

auch als Ubergang in den darauf folgenden Abschnitt gilt, ist Mezirows Konzentration auf
Acritical experiencei (200 0amAafany yndbeimdur ch
Anstol3 von Transformationsprozessen reflexiv verhalten (vgl. Nohl 2009: 291). Die
transformatorischenBildungsprozessemissen nicht so Rosenberg Nohl (200&)
cbereinsti mmend, Aal s di e L°sung ei ner u
(2011:258). Im Folgenden wird Nohls Bildungstheorie (26006orgestellt, die sowohl fir

meine bildungstheoretisch&berlegungenals auchfur die empirische Untersuchung von

besonderem Interesse ist.

2.1.4 Bildung und SpontaneitaiNohl

In seiner Habilitationschrift (2006) und herrihrend aus einer seiner friheren empirischen
Rekonstruktionen von Lebensgeschichten jugendlicher Deutscher mit
Migrationshintergrund (vgl.: Nohl 1996 u. 2001, Bohnsack/Nohl 2001), entwickelte Nohl

eine pragmatistisch und praxeologisgissenssoziologisch fundierte Bildungstheorie.

Dabei geht es um Bildungsprozesse, die sich transformativ aus spontanem Handeln heraus
ent falten. Das spontane Handeln verwei st h
sich jenseits von Zwang, Gewohmhe oder ( bi ographischer) Ref
(Nohl 200&: 261) . Bil dung wi r 8Subjektimierunbi dershedre Si nn

Transformation von Lebensorientierungere r s t 4 (ebdl.e265j.

Im Brennpunkt von Nohls Theorie spontaner Bildungsgsee stehen sowohl das
Entstehen einer neuen Handlungspraxis als auch die Transformation des @atbst

Weltverhéltnisses. Hierfur schlagt Nohl einen handlungstheoretischen Weg ein, der

% Hervorhebung im Original.
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Asowohl die (sprachliche) Reblreefbdoexaive bec
(ebd.: 15). Die Prozessstruktur solcher spomtaBddungsprozesse untersucht er
empirisch. Dieser empirischen rekonstruktiven Untersuchung dienend, stitzt sich die
Studie Nohls auf drei theoretische Ansatze, namlich: Rlagmatismuson Dewey, de
Sozialpragmatismus von Mead udi praxeologisch&Vissenssoziologie von Mannheim

und Bohnsack. Anhand einer komparativen Anaiygen zehn biographischen Interviews,

in denen die Beteiligten, die drei unterschiedlichen Altersgruppen lvierviews mit
Jugendlichen im Alter von ca. 20 Jahren, drei Interviews mit Erwachsenen im Alter von ca.
35 Jahren und drei Interviews mit Senidnemen im Alter von ca. 65 Jahren) angehoérten,
spontane Bildungsprozesse durchliefen, entwirft Nohl seineorihe die einer
dreidimensionalen Typologie (zeitlicher phasenhafter Ablauf von Bildungsprozessen,
Lebensalter der untersuchten Falle sowie schulabschlussspezifische Aspekte) solcher

Prozesse entspringt.

Im Zentrum von Nohls theoretischer Systematisiersrgi ner Empi ri e Ast eh
der Wandlungfi {NohbzwOOAdes kreativen Wand
Dieses isti so Nohli Azugl ei ch empirisch begr¢ndet W

ameri kani schen Pragmat i s musig dsuNol iine seingi (eb

Habilitationsschrift dar um, A d emmpirisclien a g ma t
Fragestellungen zu verknipfen und am Schnittpunkt von Theorie und Empirie sein

Potenti al auszul oteni (ebd. : 264) . Fer |
Aal s Phil osophie des Wandels verstehen, d

reflektiert als auch sich sel bst al s eine
Deweys Theorie der education wird gezeigt,
gef as st werden kann, sondern auch dessen Has
Diese Theorie dient aus Nohls Sicht dazu,
Erl ernen einer neuen Handlungspraxi s metat
2010:34).

Fur Nohls pragmatistische bildungstheoretische Uberlegungen ist Deweys Begriff der

aexperienced6 zentral und gi |t daf ¢r al s Au
I nteraktion von Organi smus und Umwel t [ é]
experience mi t i hrer vorangegangenen und

[ wei st ( SK) ] [ é] die experience in ihrer

37 Als Auswertungsverfahren benutzt Nohl die dokutagache Methode (Bohnsack 200%hl 2006).
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vorreflexiv aus [ €&], so dass in ihr zwisch
und Objektnich unt er schi eden we iRk Nohlkuolgesifd dreiN o h | z
auf der experience beruhende Aspekte des deweyschen pragmatistischen Ansatzes in der
Bildungs und Handlungstheorie fir die Erlauterung des Entstehungsprozesses einer neuen
Handlungsprais wichtig. Solche Aspekte, die einen tripolaren Handlungsbeqgriff
konstituieren, sind: dielandlungsgewohnheitedasreflexive Handelrsowie daspontane
Handeln(vgl. ebd.: 16ff.).

Zentral fg¢r die Handlungsgewohnhiseiatuem, Adii e
Gewohnheit geronnen&Ni eder auf f ¢hrungen vormals refl ek
ent hal ten, I st der Begri ff des habit. Hab i
experience (SK)] und umfassen vorreflexive Repertoires von Handlumgs? uf e n fi
(ebd.: 122). Solche Handlungsablaufe sind eng mit der Beziehung zwischen dem
Menschen und seiner Welt verbunden. Hierzu schreibt Nohl in Anlehnung an Dewey:

ADas gewohnheitsm2Cige Handeln im Sinne des a
und Weltsich in einer Passung befinden. Wo diese Passung aus den Fugen gerat,
kann es entweder, vermittelt Gber spontane Handlungsanregungen, zu reflektiertem
Handeln kommen, oder aber die spontanen Handlungsanregungen erflllen das
Handeln vollstandig und bringenyi e es bei Dewey (1987 S.: 66

experience in Gang [é], die cecile)ht wei C, wohin

Habits werden zur Reaktion auf bestimmte Situation eingesetzt. Dabei entsteht etwas
Neues (vgl. e b dinjeder@up , Ssbu ataisen sfi€h i ne Di
den habits vorab der Situation einerseits und den faktisch in der Situation vollzogenen

Handl ungssequenzen andererseits feststelle
wird als akont i nlgdg.rnt Anlehbuag an deweyt veetden (@lte ddbits e
durch diese Kontingenz modifiziert, wel che

Zusammenhang[s (SK)] des Sel bstiisoidhli t (ebc
Avom Begriff des &lpomitaanaereml dp el sSepso,ntfanei
systemati sche Ber¢cksichtigung in der pragn
AAus diesen Kontingenzen entstehen zun2chs)
lbsen reflexive Erkundungsprozesse naktm® gl i c hen Handl ungsalte
Fortf¢hrung des obstruierten Handlungsabl a

sobald sie ins Vorbewusste sedimentiert i s
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und seine Welt nur geringfligig beeinflusst, . h . es k o mmt dadurc
Transformation von Selbst und WeltfAi (ebd. ).

Deweys Pragmatismusso Nohli Ah 2 | t ni cht nur eine phil osc
der die Spontaneitat des Handeins m Begr i f f des al mpul seso (
al mpohng ( De weinen zerrd@en Stellenwert einnimmt, sondern verfligt auch
cber eine [ é] Bildungstheori e, deren Kern
denen sichi i m Sinne deg daadjauSsetimme nitro sei ner Ge
(Dewey 198 f |, S. 12)iAdA (Nohl 2006 : 264) . Di esbe.
Kunst und Rel i gionstheorie und fé¢hrt seine
Anpassung (aaccomodationo6 wund aadaptiono)
denen Selbst und Umweltr ansf or mi er t werden (aadjust me
Deweys Begriffe der AAdjustierungsprozesse
Kunst und Religionstheorie verwendet, stimménNohl zufolgei mit den Begriffen

Bildungs und Wandlungsprozediberein (vgl. ebd.: 26).

Das adjustment geht mit dem Entstehen einer Nichtpassung von Welt und Selbst einher.
Wenn Selbst und Welt auseinander fallen, I6sen sich Adjustierungsprozesse aus. Diese
Lage wird durch das Zustandekommen vaahlreichen Handlurgshindernissen
gekennzeichnet. Die dadurch entstehende Nichtpassung von Selbst und Welt flhrt zu einer
Unklarheit jeder Situation (vgl. ebd.: 1#%)An dieser Stelle vergleicht Nohl zwischen der
Rolle der Impulse bei der Entstehung neuer habits und der Rolle der Spontaneitat im

adjust ment (vgl . ebd. : 115) . Awa hrend di e
bezogen sind, stwelldito nddi ee isnpeo nB eameeg uanigmpd e s
dar , die auf die Ga@8nze des Selbst und sei.l

Al m Unterschied zu den situationsspezifi
weiterlaufenden habits Uberformt werden, éghicht die fehlende Passung zwischen

Sel bst und Welt eine maximale Spontaneit?2t
konstatiert Nohl , dass Adas Potenti al des
spontanen Handlungspraxis zur Entfaltung gediracf wi rd ( SK) ] A (ebd. ) .
Ak o mmt es al so [ T m adjust ment ( SK) ] n
Sozialisationsgeschichte; vielmehr wird deren Potential hier erst voll zur Entfaltung

gebrachtn (ebd. ). Somi t f ¢hr tnfia denutsstpnmeinntg,t

BADi e Gr¢nde f¢er dieses Auseinanderdriften von Selb
sondern nur empirisch erforschenfAa (Nohl 2006: 114).
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Transformation des gesamten Selbst eines Menschen (vgl. ebd.: 27). Bezugnehmend auf
Deweys i mmanent e Normativit?2t des gr owt h
Bildungsprozess [ é&] ni cht nur gew2hml ei st e
Selbst und Welt neue habits entstehen kdnnen, sondern zudem, dass Selbst und Welt sich

erneut zu transformieren verm®geni (ebd.: 1

FUr Nohls pragmatistische Bildungsiberlegungen sind nicht nur das Individuum von
Interesse, sondern auch die kollektivAspekte. Diesbeziglich verweist Nohl auf eine
relevante L¢cke in Deweys Pragmati smus. Hi
Bezug auf das Individuum argumentiert, auch wenn er dessen Einbindung in Interaktionen

und kollektive Zusammenhange in Rechnusigllt, erwies sich sein Pragmatismus als

wenig aussagekraftig, wo es um den interaktionalen und kollektiven Aspekt von spontanen
Bildungsprozessen gehti (ebd.: 264) . Und
ausgesprochen individuelle biographischigdigsprozesse innerhalb ihrenoglichen

kol l ektiven Zusammenhaange zu rekonst¥uierer

(ebd.: 265), stutzte er sich auf weitere Theorieansatze.

Zwecks einer theoretischen (vorreflexiven) Auseinandersetzung madent e ruéé t i on s
kol l ektivit2atstheoretischen Aspekte[ n] spo
ebd.: 177), bezieht sich Nohl auf deBozialpragmatismusvon Mead und die
praxeologische Wissenssoziologieon Mannheim und Bohnsack. Den letzteren
theoretischen Ansatz greift Nohl als Erweiterung des ersteren im Bereich der Sozialitat und

Kollektivitat auf (vgl. ebd. 177). Laut Meads Pragmatisimus Nohli wird das Lernen

bzw. der Probl eml ©®sungsprozess Anurhfiim Ra
(ebd.: 176). Zentral f¢r ihn ist der AWand
Il nnerhal b der I nteraktion i st der | denti t?@

refl exiven Prozessii versteht ( e WPerspektivel 7 7 )
AEs ist vielmehr die Interaktion auf der E
Gegenwart und Sozialitdt vollzieht, die den spontanen HOhepunkt des Identitdtswandels
ausmachti (ebd.: 28). F ¢ r Edahrengsphtehtialé in den e r u n ¢
spontanen & ist eineGruppev on Per sonen notwendi g, Ader e
Weise reagieren, ohne sithim Rahmen einer Perspektivenlbernahimentereinander

absti mmen zu m¢gsseni ( eb dieser Sl pezighgsich Noblu c h ¢

auf die Wissenssoziologie von Mannheim sowie auf die praxeologische Wissenssoziologie

% Hervorhebung im Originall.
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von Bohnsack, da seiner Meinung nach in den Werken von Dewey und Mead der
Kollektivitatsaspekt von Bildungsprozessen zu vermissen istdlad.: 195).

I n Mannheims Ansat z i st der Begri ff der A
weitere theoretische Uberlegungen zentral. Dieser Begriff verweist hier auf die
Aunmittel bare Begegnung zweli er Menscheni
konjunktiven Erfahrungs2 umen und Mi |l i eusi (ebdNohl 197)
zufolgei Adi e Begegnung von alé wund alo [ é] i
(ebd. : 199) . AAuf die erste Kontagion folg
dieser Kontagion (dasehi Ct durch aGeschmacko) gepr2gt i
akonjunktive Erfahrungo [ é] DbiesaNohlcbhemtett wi r c
fur die spontane Mobilisierung der konjundgn, die denmHandelnden nichfbewwssten
Erfahrung ]]Bé¢gfideeih d&K aKoll ektivimpul seso

Aus einer konjunktiven Erfahrung k°nnen Asi

In den spontanen Bildungsprozessen lassen sich sieben typifizierte Phasen rekonstruieren.
Nohl konstatert, dass diese Phasen zwar Ahnlichkeiten mit anderen Ergebnissen
qualitativer Bildungsforschung, wiz BMarotzki 1990,Schitze 1994Koller 1999, von

Felden 200%, auf wei sen, Af okussieren jedoch den
Bildungsgescheheg] ( SK) ] fi (ebd. : 262) . I m Fol gende
eingehen, entlang derer Nohl am Ende seiner Schrift Zusammenfassunfijir seine
Untersuchung gibt:

Vorgeschichte deBildungsprozesses

Die Darstellung der Vorgeschichte der Bildungsprozeissei so Nohl i fur die
Erforschung der spontanen Bildungsprozesse erforderlich. Dabei lassen sich je nach
Al tersgruppe v er s cAuflosudge madierteF oMissershestiadde rund A
angestammter Milie'z ei ge n . Hi e r z uErfshpungencniietspelifisthér v o n

~42

Desintegratiori ", AErfahrungen der Ausgrenzung a
institutionalisierten Abl audkawens éebensknséfitl e r Be
(ebd. : 266) . An di eser Stelle bet ont No h

“0Fir detaillierte Literaturquellen siehe Nohl 2006: 262
“! Hervorhebung im Original.
“2Hervorhebung im Original.
3 Hervorhebung im Original.
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Wissensbestdnden und Milieus nur den Hintergrund, nicht aber den Beginn von

Bildungsprozessen darstelltfi (ebd.: 267) .

Die Phase des ersten spontanen Handelns:

Mit dieser Phase beginnt der Bildungsprozess. Dieser Phase messen die untersuchten
Personen keineitgraphische Bedeutung bei. Sie kommt absichtslos vor. Dabei ist das
Neue und Spontane f¢r die Beteiligten Afren
erklart diese Phase @nmay exgerieDdtvdey Begrifisedgrr i f f s
ASerendipiati®>, sowi e Copeis Begriffs des Afruchthb
Phase Alassen sich Subjekt und Obj ekt Be
unt erschei denh (ebd. ). Entscheidend fer d
biographischbegriindete spezifische Feinfuhligkéir das jeweilige Feld, in dem das
spontane HaffdeWwne Offeeheitrfim Nefigs’, als zweier Komponenten

e i nspezifisBhp, (SK)] Sensibilitatder Handeh d e*H(ébd.: 269).

Die Phase der unspeziftsen Reflexion

In dieser Phase handelt es sicin Anlehnung an Dewey Aum den | bergang
vorreflexiven primary experience zu deren Reflexion, in der Elemente der Situation noch
h°chst verschwommen [ é] ZUuU sehelmkeitseagied i ( eb
dabei Adas aktuale alo auf das vergangene
hier von der Entstehung impliziten konjunk
zwischen der Unmittelbarkeit spontanen Handelns und der ReflexionSime
signifikanter, interaktiv und kommunikatiyv
Zwar wird hier den untersuchten Personen Kklar, dass es um eine interessante
Handlungspraxis geht, sie messen aber dieser Praxis immer noch keine biographische

Bedeutung zu (vgl.: ebd.).

Die Phase des Erkundens und Lernens

Obwohl die untersuchten Personen diese Phase durchlaufen, ist ihnen weder der Stoff des
Lernens noch der Zweck dieses Lernens bewusst. Mit anderen Worten geht es in dieser
Phase um einen expldnzen, experimentellen Umgang mit dem Neuen (vgl. ebd.: 271).

Diese Phase | 2a@sst sich mit Deweys Begriff

4 Hervorhebung im Original.
“5 Hervorhebung im Original.
“® Hervorhebung im Original.
*"Hervorhebung im Original.
“8 Hervorhebung im Original.
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Phase kommt altersspezifisch in verschiedenen Formen vor. Nohl spricht hier von
kreativem Lernen, selbstgesertem Lernen, sowie nichtintendiertem Lernen

(vgl. ebd.: 271f.). Er betont an dieser Stelle, dass das Lernen und Erkunden nicht auf diese
Phase beschrankt sind, sondern sich Uber die folgenden Phasen des Bildungsprozesses

erstrecken (vgl. ebd.: 272).

Die Phase der ersten gesellschaftlichen Bewéahrung

Diese Phase ist fur den Bildungsprozess von grofRer Wichtigkeit, vor allem deswegen, weil

Aanhand der Reaktionen ihrer Gegeng¢gber [ é]
Rel evanz [ ge wi. Dadudrch fvird,(ireAnléhnung @ M2ad und Mannheim,

Aaus dem =eher beil @2ufi gen spontanen Hand
Ai mplizierten konjunktiven Wissen [ é] ein

Phase geht es nichternduern fiuns othadse r ASiagurcihf idkaar nu
sich anbahnenden eigenwilligen Bildungsprozesse gesellschaftlich anerkannt iwerden
(vgl. ebd. ). Nohl wverweist darauf, dass nic
negative Reaktion seitens der Gesellsa f t [ é ] das spontane Hand
[ kann] A (ebd.: 273).

Die Phase des zweiten spontanen Handelns

Das zweite spontane Handeln ist hier eine Fortfihrung des ersteren. Dabei fehlt es weiter

an jeglicher Planung und biographischer Bedeutung. A8g i bt [ es] noch
Unterscheidung zwischen Subjekt und Obj ekt
Abricht di e Passung v.on Sel bst und We | t
Handlungspraxis sorgt in dieser Phase fur Begeisterung und Affigieter untersuchten
Personen und erm°gli&«Rtrpehheohdpi Gepckmspusi
Handlungspraxis wird nun zu einem zentralen Tatigkeitsbereich in ihrem Leben, innerhalb
dessen sich neue Lebensor i en tder edeuiliohgre n en
altersspezifischen Unterschiede in dieser Phase geht die Intensivitat des zweiten spontanen
Handel ns bei allen untersuchten Personen A
oder Umb r ¢ cdaledit 2erikneirerdi e  z w enéitéit enit éneraksise d e r

verbunden 1 st , desto intensiver und fokussi

Die Phase zweiter gesellschaftlicher Bewahrung
In dieser Phase sinde Ami tt |l erweile zentral gewordene

Handlungsprie t i ken [ é] nun der Reaktion durch Ge

50



den sich Bildenden fremd sind, ausgesetzti
ersten gesellschaftlichen Bewé&hrung um die Reaktionen spezifischer Personen, so sind
diese Relnt i onen i n di es egenerdisieat’ ¢ebd A wne GrolRgre ime n d
Ganzen koénnte das Fehlen der gesellschaftlichen Bewéahrung zu keinem Bildungsprozess,

zur Verzogerung oder auch zum Scheitern eines Bildungsprozesses fuhren (vgl. ebd.: 279).

Die biogaphische Selbstreflexion

Die untersuchten Personen sind sich in dieser Phase ihrer eigenen Wandhuhgs

Bildungsprozesse bewusst. Sie merken jetzt, dass sich ihre
Afr¢heren Lebensorientierungenf (ebd. : 280
Adass si e sich sehr verandert haben, dass

bi ographische aBr¢cheo durchl auf en habenhi
Awird auch die eigene Vergangenheit wumgesc!]
zum Stluss, dassichtAder Transformationsprozess all e
Vergegenw?2rtigung der eigenen Lebensgeschi

Bildungsprozessen, die im spontanen Handel n

Nohls erliuternde Auseinandersetzung mit recht hochkomplexen Theorien, in deren Licht
er seine empirische Untersuchung durchfihrt, ist fir meine Forschung vor allem deswegen
wichtig, weil sie erstens eine der sehr wenigen bildungstheoretischen Untersuchungen ist,
die eine Phasentypik von tranformatorischen Bildungsprozessen anbieten und zu der die
Ausarbeitung der Phasentypik im Rahmen meiner empirischen Untersuchung viel zu
verdanken ist. Zwar beschéftigen sich meine Bildungsprozesse mit habitustheoretischen
Rekorstruktionen, trotzdem zeigt Nohls Phasentypik starke Ahnlichkeiten mit anderen
empirischen Untersuchungen, die sich mit Bildung als Habitustransformation befassen
(z.B.: Rosenberg 2011). Zweitens: Da die rekonstruierten Bildungsprozesse in meiner
Studie ncht durch eine Krisis angestoRen wurden, gelten Nohls rekonstruierte
Bildungsprozesse, die sich transformativ aus spontanem Handeln heraus entfalten, wobei
spontanhier einen Ausschluss von Reflexivitat am Anfang des Transformationsprozesses
im Sinne von Bildung ausschlief3t, als wichtige theoretische und empirische Basis meiner
Untersuchung. Bevor ich auf den zweiten Teil dieses Kapitels, nadmlich auf die
habitusthecetische Grundlegung der interkulturéansformatorischen Bildungsprozesse

uberleite, mochte ich auf Kritikpunkte zu Nohls Ansatz eingehen.

9 Hervorhebung im Original.
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Nohls Habilitationsschrift wird vorgeworfen, vor allem in Bezug auf die empirisch
ausgearbeitete Phasentypik, dassi e Avi el me hr und vi el d
l dentit2tsentwicklungen [ é] al s di e bean
(Fuchs 2006) beschreibe. Verwirrend ist meines Erachtens dabei, aus einer rein
sprachlichen Betrachtungsweise, die (auch wennteilweise) Verwendung des Wortes
spontanals Adjektivum die Bildungsprozesse zu beschreiben, obwohl Nohl hauptsachlich

von Handeln, das sicBpontanentfaltet, d. h. in einer adverbialen Form, spricht. Als
AEigenschaftswortf be ®rn[des AdjektivsdSKMAdaenmewas i s ¢ h
al s aEigenschaficlwemfi e(\Wspds&D9Xar0&| Auct wenn

das Adjektiv in der deutschen Sprache adverbial verwendet werden kann

(vgl. ebd.: 203), muss es aber endungslos bleiben. Wenn die \Redespontanen
Bildungsprozessen ist, dann soll es hier um Eigenschaften von solchen Bildungsprozessen
gehen also um die Frage nach défasund viel weniger nach defie. Dies ist abem.

E. genau das Gegenteil von dem, was Nohl mit Spontaneitdat und sponta
Bildungsprozessen meint. Daher verstehe ich Nohls rekonstruierte Bildungsprozesse
vielmehr alsspontanangestoRend@ildungsprozesse als spontane Bildungsprozesse. |
RahmendesKapitels(4) werde ich diese Thematik erneut aufgreifen, da der Anfang bzw.

der Anstol3 der transformatorischen Bildungsprozesse in meiner empirischen Untersuchung

eine zentrale Rolle spielt.

Nachdem ich einige der grundlegenden transformatorischen Bildungstheorien dargelegt
habe, gilt es nunspezifischer auf Grundlegung der d@ieser Arbeit zu erforschenden

Bildungsprozesse uberzugehen.

2.2 Habitustheoretische Grundlegung der (interkulturell)-transformatorischen

Bildungsprozesse und relevante empirische Untersuchungen

Im Anschluss an das vorangegangene Unterkapitel werde ich mich nun mit der
habitustheoretischen Grundlegung der im empirischen Teil dieser Arbeit zu
untersuchenden Bildungsprozesse befassen. Als Ausgangsbasis werde ich zunachst (2.2.1)
Bourdieus Begriffe ds Habitus, der sozialen Felder und Kapitalarten kurz darstellen. Den
Ausgangspunkt der habitustheoretischen Fundierung von Bildungsprozessen im
transformatorischen Sinne stellt die Thematik der Diskrepanz zwischen den Entstehungs
und Anwendungsbedingungedes Habitus dar. Das werde ich im Abschnitt (2.2.2)

*0Handbuch der deutschen Grammatik
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auffihren. Von grof3er theoretischer und empirischer Bedeutung fir meine Untersuchung

sind in diesem Zusammenhang Alheits (u. a. 1992), Wiggers (u. a. 2007) Kollers (2002)

und Rosenbergs (2011) Ansatze u z Bildungsprozessen im  Sinne von
Habitustransformation und der Entstehung neuen Habitus bzw. von Habitusdimensionen,
wobei ich Kollers und Rosenbergs Anséatze ein besonderes Interesse schenken werde.
Diese werden im Abschnitt (2.2.3) dargestellGemeinsaman diesen Arbeiten isin
unterschiedlichem Grad, d eV e rAduascshctHihdics Ri evgoent
2005), der normalerweise, zumindest im deutschsprachigasim,Ranit Bourdieus
Habitustheorie verkntpft wird (vgl. ebd.). Das heildt, dass dieseitdrb vor dem
Hintergrund der These dargestellt werden, dassddéciA i mmer wi eder neu f
Verdacht, Bourdieu vertrete einen deterministischen soziologischen Ansatz, der aus
systematischen Grinden die Freiheit des Menschen nicht denken und uelivid
Handl ungsspielr?2ume ni cht beschrei ben k °
(ebd.: 292; vgl. auch: Bremer 2007: 244) erweist. Im Abschnitt (2.2.4) werde ich die hier

zu untersuchenden interkulturétbnsformatorischen Bildungsprozesse zusammenmfdsse

definieren, wobei diese Definition iKapitel (4) erneut aufgegriffen

2.2.1Soziale Felder, Kapital, Habitus

Bourdieu verwendet im Rahmen seiner Sozialthbdie Schliisselbegriffelabitus Feld
und Kapital, um die sozialen Praktiken und deren Reproduktion zu erklaren
(vgl. Crossley 2003: 43). Im Folgenden werden diese Begriffe, die sich nur in einem
theoretischen Zusammenhang und keineswegs separat voneinander erd@sgem

(vgl. Hermann 2004: 137zusammenfassend dargestellt.

Soziale Felder:

Das soziale Feld (wie. BReligion, Politik, digitale Medien) ist Bestandteil des sozialen
Raumes und steht fir dessen Handlungsebene. Bourdieus Begriff des Feldes, der Bourdieu
zufolge Webers Aufsatzen zur IRgonssoziologie entstammt, wird haufig in Analogie zur
Metapher des Spiels am Beispiel von Mannschaftssportarten verwendet
(vgl. Rehbein 2006: 105). Ahnlich dem Spiel obwohl im Feld die Spielregeln

®»ABourdieus Sozialtheorie ist nichtndemlals theoretischenme nh? n
Ansatz, der relativ offen ist und sich in stdndiger Entwicklung befand. Die Verdichtung der Theorie erfolgt in
den drei Schlisselbegriffen: Kapital, soziales Feld und Habitus. Diese Begriffe lassen sich nur in
theoretischem Zusammerang und niemals | osgel st voneinander er
Management) Umformulieren (in Anlehnung an Bourdieu 1998: 7)
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unbewusst befolgt werden (vgl. Bourdieu 1998. 141)Aunt er schi eden si ¢
Feldern (SK)] nicht nur die »Regeln« und erforderlichen Fahigkeiten voneinander, sondern
auch di e Zi el e und Einsatze, di e i nner h
(Rehbein 2006: 106). Die Akteure kdnnen sich diesen Regelt aithiehen. Sie sind

aber nicht determinierend, sondern stellen fur die Akteure verschiedene Optionen zur
Verfligung. Das Handeln in den sozialen Feldern geht mit dem Gewicht in diesen Feldern
einher, das Bourdieu at®oziale Positiorbezeichnet (vgl. ebdl 1 4 ) . ADas Ver ha|
sozialen Positionen zueinander hat Bourdieu graphisch veranschaulicht und ihre
Gesamtheit in Analogie zu raumlichen Positionen sizialen Raumb ez ei 2 hnet f
(ebd.: 115). Da das Feld keineswegs als Ding, sondern als ein wisstindtes Konstrukt

zu betrachten ist, ist es alles andere als leicht, die Grenzen des Feldes zu bestimmen. Die
Fel der Adurchdringen [ é] einander , j edes
(ebd.: 109).

Auf diesen Feldern, die sich wegen Kampfen si@nverandern, konkurrieren die Akteure

um Guter, Machtverhaltnisse und Positionen untereinander. Daflr setzen die Akteure alle
verfugbaren Mittel und mdglichen Instrumente ein, die fur die Teilnahme am Spiel
natzlich und erforderlich sind. Diese Mittel undnstrumente bzw. Trimpfe
(Bourdieu 1985: 10) nennt Bourdi&apital.

Arten des Kapitals

Als Erganzung seiner Feldtheorie entwickelte Bourdieu eine Kapitaltheorie. Bourdieu
zufolge ist AKapital [ é] akkumul i eatdrie Ar be
oder in verinnerlichter ai n¥owoarlipgn.bDas&apitaer 6 Fc
existiert aber nur im Zusammenhang mit einem Feld und bestimmt somit die
Positionierung der Akteure im sozialen Raum. Der Akkumulation von Kapital jeaien

Aorm von Arbeit [é] dienen, und jede fg¢r s
al s Kapital fungierenfi ( RehbedemARDPI6GL:all 1[18]
eine Werlelerstendenz inne; es kann ebenso Profite produzieren wie sich selbst
reproduzieren oder auch wachseniAn (Bourdieu

Rahmen der Felder. Das Kapital kann in vier verschiedenen Formen erscheinen: als

2 Fir die unbewusste Befolgung und stillschweigende Anerkennung der Spielregeln verwendet Bourdieu den
Begriff illu sio (Bourdieu 1998).
*3 Hervorhebung im Original
** Okonomisches Kapital, kulturelles Kapital, soziales Kapital. In R. Kreckel (Ed.), Soziale Ungleichheiten.
Gottingen. Soziale Welt, Sonderband.
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Okonomisches, kulturellesozialesund symbolischeKapital. Diese Kapitalien kénnen
sich von einer Form zur anderen umwandelBeispielsweise kann sich das kulturelle
Kapital durch schulische Titel in institutionelles Kapital und somit weiter zum

okonomischen Kapital umwandelngfv. 198).

Das 6konomische Kapital:

Nach Bourdieu istdas Abkonomische Kapita[ € ] unmittel bar und d
konvertierbar und eignet sich besonders zur Institutionalisierung in der Form des

Ei gentumsrechtsi (ebd. : 1 8&sen .drei Kapgtadserten Ka p i
zugrunde, da sie anhand dieses Kapitals erworben werden kdnnen (vgl. ebg:. 195f
Bourdieu beschreibt den Zusammenhang zwischen dem 6konomischen Kapital und den

anderen Kapitalsorten in Bezug auf ihre Wandlungsmaoglichkeiten vge fol

AMan muss s doppeltenAmnahme dusgehen, dass das 6konomische
Kapital einerseits allen anderen Kapitalarten zugrundeliegt, dass aber andererseits
die transformierten und travestierten Erscheinungsformen des 6konomischen
Kapitals niemals ganauf dieses zuriickzufiuihren sind, weil sie ihre spezifischsten
Wirkungen tberhaupt nur in dem Maf3e hervorbringen kdnnen, wie sie verbergen
(und zwar zu allererst vor ihrem eigenen Inhaber), dass das 6konomische Kapital
ihnen zugrundeliegt und insofern, weauch nur in letzter Instanz, ihre Wirkungen

b e st i*°febut: H96).

Bei spiel sweise funktionieren Adie schulisc
weil sie niemals ganz von ihrem jeweiligen Besitzer losgeltst werden kénnen, haben sie

umsomehrWer, |j e mehr Mittel i hr I nhaber besitz

Das kulturelle Kapital:

Bourdieu zufolge kanndas Ak ul t ur el | e Kapital I n dr e
verinnerlichtem, inkorporiertem Zustandin Form von dauerhaften Dispositem des
Organismus, (2.) irpbjektiviertem Zustandin Form von kulturellen Guatern, Bildern,
Blchern, Lexika, Instrumenten oder Maschinen, in denen bestimmte Theorien und deren

Kritiken, Problematiken usw. Spuren hinterlassen oder sich verwirklicht halmeh, u

schlielich (3.) innstitutionalisiertem Zustanid ( e b d . : 185) .
*“Dabei spricht Bourdieu von zwei Betrachtungswei sen
es bei der ersteren darum geht, dass Aalle Kapitalf

seien, seien sie bei der zweiten Betrachtungsveeis6§ AKo mmuni kati onsph2nomenef z
*® Hervorhebung im Original.
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Bourdieu stellt fest, dass dasnkorporierte kulturelle Kapital Agr unds2t z| i
k°orper gebulmstd €K)] unéd] Verinnerlichung (I'nkory
(ebd.: 187). Firihnistdasn k or pori erte Kul turkapital Aeir

Bestandteil der aPersono, zum Habitus gewo
(ebd. ). Das bedeutet, dass dieses Kapital

Tauschkurzfrisigwe i t er gegeben wér(@d)nda fek anndie PdrsBrK) ] fi
gebunden i st. Hi erf¢r stellt Bourdieu die |

gebundene Kapitalform kaufen, ohne die Person selbst zu kaufenn das wirde zum
Verlust des Legimationseffekts fuhren, der auf der Verschleierung von Abh&ngigkeit
beruht?f (ebd. ).

Di eses AKapit al i st auf vielfa2ltige Wei s
Einzigartigkeit verbunden und wird auf dem Wege der sozialen Vererbung weitergegeben,
wasfei | i ch 1 mmer i m Verborgenen geschieht ur
Da die Weitegabe und der Erwerb des inkorporierten Kulturkapitals groRtenteils
unbewusst und unsichtbgeschehen wi rd es al s symbolisches I
Fahik e i t oder Autorit2tin (ebd.) bezeichnet.
dieses Kapitals verkennt. Die Verfigung tber ein grof3es inkorporiertes Kulturkapital wird

zur Grundlage fur weitere sowohl materielle als auch symbolische Profite (vgl. ebd.)

Hi erf ¢r gi bt Bourdieu das folgende Beispiel
verfugt, z. Buber die Fahigkeit des Lesens in einer Welt von Analphabeten, gewinnt
aufgrund seiner Position in der Verteilungsstruktur des kulturellen Kapitals einen

Seltenheit swert, aus dem sich extra Profite

Das inkorporierte kulturelle Kapital ist eng mit der Sozialisationsgeschichte-beivder
Akt eure verbunden. Es Ableibt i mmer wvon o
gepragt. Sie hinttassen mehr oder weniger sichtbare Spuren,Bdie typische
Sprechwei se einer Klasse oder Regionfi (ebd.

Kapital sehr verschleiert.

Die Akkumulation des inkorporierten Kulturkapitals betrachtet Bourdieu alduBg
(vgl. ebd.: 187). Das heildt, Bildungt fur ihn eine Akkumulationsarbeit (vgl. Koller
2002: 188). Dieser Akkumulationsprozess ist zeitaufwendig und muss vom Trager dieses

Kapitals personlich gefuhrt werden.

*"Hervorhebung im Original.
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Das objektivierte Kulturkapital(z. Bkult ur el | e, m aZeimumgeneMaléreien G¢ t er
Denkmaler,Gerateusw.) ist ein Ubertragbares Kapital, welches sich nur innerhalb einer
dialektischen Beziehung mit dem inkorporierten Kapital entfalten kann. Um diese
Kapitalart zu erklaren, gibt Bourdieuasl folgende Beispiel: Eine Ubertragung einer
AGem2| desammlungfi verlangt auch eine Akul t
Gem?2| des oder den Gebrauch einer Maachine
inkorporiertes KapitalDie Aneignung dieses lo#als kann entweder durch eine weitere
Aneignung von inkorporiertem Kapit oder durch ein Zdverfligungtellen der

ADi enste der Inhaber dieses kulturellen Kapg
weiteren Beispiel erlautert werden: eine Utsgtmg eines Computers (als objektiviertes
kulturelles Kapital) verlangt die technische Fahigkeit, diesen Computer zu benutzen. In
diesem Fall hat man zwei Mdéglichkeiten. Entweder den technischen Umgang mit dem
Computer (als verinnerlichtes kulturelles Kapi zu erwerben oder die Dienste eines

Wi ssenden in Anspruch zu nehmen. Bourdi eu
Kulturkapital als materiell und symbolisch aktives und handelndes Kapital nur fortbesteht,
sofern es Handelnden angeeignet und ineandersetzungen als Waffe und als Einsatz
verwendet wirdfi (ebd.: 190) .

Bezuglich des institutionalisierten  Kapitals spricht Bourdieu von einer
Anstitutionalisierten Macht®, di e Menschen veranl asst, Aet
oder, mit einem Wort, teas anzuerkenndi® (ebd.: 190). Dabei geht es um
AObjektivierung von inkorporiertem Kulturk
wird durchAden schulischen oder akademi schen Ti
Person besessenen Kulturkapital institaglle Anerkennung verliehen. Damit wird es u. a.
moglich, die Besitzer derartiger Titel zu vergleichen und sogar auszutauschen, indem sie

fureinander didlNachfolgeant r et enin (ebd. ) .

Das soziale Kapital:

Bourdieu definiert das Sozial kapital als A
Ressourcen, die mit dem Besitz eines dauerhaften Netzes von mehr oder weniger
institutionalisierten Beziehungengegenseitigen Kennens oder Anerkennens verbunden

si °d@bd. : 191) . Dabei betont Bourdieu, dass

°8 Hervorhebung im Originall.
*9Hervorhebung im Originall.
% Hervorhebung im Original.
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Praxis, auf der Grundlage von materiellen und/oder symbolischen Tauschbeziehungen
existieren [k°nnen (SK)], zu deren Aufrecht

Die Zugehdrigkeit zu einer bestimmten Gruppe oder einem sozialen Netzwerk kann Profite
mitbringen, die desgleichen als Basis fiur Solidaritat fungieren (vgl. ebd.: 192). Das
Bestehen eines Beziehungsnetzes ist weder sozadh naturgegeben, sondern das
Ergebnis einer fortdauernden Institutionalisierungsarbeit (vgl. ebd.). Ein solches
ABeziehungsnetz i st das Produkt i ndi viduel
bewusst oder unbewusst auf die Schaffung und Erhaltung von Sozialbeziehungertgericht
sind, die fr¢g¢her oder sp2ter einen unmitte
kénnen Beziehungen umgewandelt werden. Hier spricht Bourdieu von der Umwandlung

der Zufallsbeziehungen n Abesonders auserw?2hlte und not
dauerhafte Verpflichtungen nach sich ziehen. Diese Verpflichtungen konnen auf
subjektiven Gefuhlen (Anerkennung, Respekt, Freundschaft usw.) oder institutionellen

Garantien (Rechtsanspr¢,chen) beruheni (ebd.

Der Umfang des sozialen Kapitals geht propoi sowohl mit der Grof3e des
Beziehungsnetzwerkes als auch mit dem Umfang der anderen Kapitalien in Verbindung

mit den sozialen Beziehungen einher.

Das symbolische Kapital:

Das symbolische Kapital steht quer zu den anderen drei Kapitalsorten (vgl. Koller

2002: 188) . Di eses Kapital bezeichnet Adie
annehmen, sobald sie sinnhaft erscheinen ul
A, ¢bersetzté di e (vorg2ngigen) Kapitalien

Lebensst | e i -BOnBA0GR2 22). Wahrend dieses Kapital von Bourdieu in den friheren
Arbeiten als Ehre betrachtet wird, iss in der modernen Gesellschaft als Prestige zu
verstehen (vgl. ebd. 32f. Hi er i st di e Rede VOR Ains
institutionalisierter sozialer Anerkennung durch eine Gruppe oder Gesellschaft, Uber die
ein Akteur verfg¢ggtin (Koller 2002: 188 in An

2.2.2 Der Habitus: Zwischen Entstehungsd Anwendungsbedingungen

Das Habituskonzept entsprangfamglich Bourdieus praxeologischer Erkenntnisweise,
anhand derer er im Rahmen des Entwerfens einer Theorie der Praxis versucht, den

Dualismus von Subjektivismus und Objektivismus zu Giberwinden. Mit der Habitustheorie
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bzw. Theorie des Erzeugungsprinzips Beaxisformen, die als fortfihrender Bestandteil

der Theorie der Praxis gilt (vgl. Bourdieu 2009: 164), versucht Bourdieu eine Theorie zu

ent wer f en, Adie die Bedingung der Kwmstruk
der Dialektik zwischen Interic&t und Exterioritéatd. h.zwischen der Interiorisierung der
Exterioritat und der Exteriorisierung der Interioritét i | °4(ebd.Ji Diese Dialektik fiihrt

zur Er z e uHaphitusigrmend h. Sydteme dauerhafter Dispositionen, strukturierte
Strukturendi e geei gnet sind, al s s f?°(ebdk 168)rDee r e n d e
Habitus ist somit sowohl eiopus operatunals auch eirmodus operandivgl.: Bourdieu

2009: 164; Bourdieu 1996: 281).

Im Mittelpunkt dieser Theorie steht der soziale Akteww bzein Habitus, den Bourdieu als
Agesell schaftlich pra2adeterminiert [ betrach
Pradetermination als bestimmter Faktor in seine gegenwartigen und zuklnftigen
Handl ungen einflieCtfn ( Sc RraxisiorgmenlundP@kdiken, 59) .
die der Habitus [ é] hervorbringt, [ é] dur c
namlich durch die vergangenen Bedingungen der Produktion ihres Erzeugungsprinzips
derart determiniert, dal3 sie stets die Tendenz aufweisempbgb&tiven Bedingungen,
deren Produkt sie in letzter AnAa165se sind,

Bourdieu erklart seinen Habitusbegriff mit der von Noam Chomskys entwickelten
generativen Grammatik Laut Chomsky steht die generative Grammatik ®&in
angeborenes und unbewusstes System, demgemal déssersprachlerihre Sprache

bzw. deren Grammatik produzieren. Dabei spricht Chomsky von zwei Typen von Regeln,
namlich AErzeugungsregelnid und ®Ankhrendesl | ung:
bei den ersteren um Phasenstrukturregeln geht, sind mit den letzteren
Transformationsregeln gemeint. Dieses System bzw. diese Regeln ermdglichen mithin zu
entscheiden, ob ein Satz (grammatikalisch) korrekt formuliert ist (vgl. ebd.). Bourdieu
verweist auf Ahfichkeiten zwischen dem Habitus als generatives Schemata und
Chomskys generativer Grammatik Ahnlich der sprachlichen Grammatik eines
Muttersprachlers funktioniert der Habitus (Ublicherweise) ohne nachzudenken (still und
automatisch). Sowohl der Habifuas auch die generative Grammatik stehen fur (kreative)

Systeme generativer Strukturen, welche unendlich viele AuRerungen produzieren konnen.

®1 Hervorhebung im Original.
%2 Hervorhebung im Originall.
S ETP
® Einfuhrung in die generative Grammatik
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Aln der Terminologie der generativen Gr amm;
als ein System verinnerlicht®tuster definieren, die es erlauben, alle typischen Gedanken,
Wahrnehmungen und Handlungen einer Kultur zu erzeiigemmd nur di esefn (
1974: 143). in Hinblick auf den Unterschied zwischen Chomskys generativer Grammatik

und Habitus als generatives Schemata verweist Bourdieu darauf, dass dieses generative
Schemata Anicht das eines wuniversellen Gei
Uberhaupt istwie es bei Chomsky der Habitus, das Wort sagt es, etwas Erworbenes, auch

ein Haben, ein Kapitaist i oder das eines transzendentalen Subjekts wie in der
idealistischen Traditiori der Habitus, die Hexis meint die inkorporierte, gleichsam
haltungsmallige Bpositioni, sondern die ei,e akt i v handébundeee n Akt
1997: 62). Der Habitus ist also einerfahrungsabhéangigeund keine angeborene
Konstruktion, die auch als Erzeugungsprinzip individueller und kollektiver sozialer
Handlungspraxis gilt (vglKoller 2002: 185, Hellzerg2004: 45 Krais/Gebauer 2010: 31).

Di eses Konzept veranl asst, AdaC die Gesamt
einer Gruppe von aus ahnlichen Soziallagen hervorgegangenen Akteuren) als Produkt der
Anwendung identischer ofler wechselseitig austauschbarer) Schemata zugleich
systematischen Charakter tragen und systematisch unterschieden sind von den

konstitutiven Praxisformen eine® anderen Le

Laut Bourdieu steuert der Habitus die sozialexBraind WahrnehmungMit anderen
Worten funktioniert der+ Wahmdhinungsnd Denkimatrixe i n e

[ €, ] die dank der anal ogischen | bertragung
zu losen gestattet, und dank der von jenen Resultatbset salektisch geschaffenen
Korrekturen der erhaltenen Resultate, es ermdglicht, unendlich differenzierte Aufgaben zu
erf¢ll enfi (Bourdieu 2009: 169) . Di ese Aufg
Applikation einer kleinen Anzahl zusammenhéangender apk t i sc her Prin
(Bourdieu 2009: 190). Die HandlungsWahrnehmungsund Denkschemata sind dem

Akt eur unbewusst. Mi t unbewusst i st hi er
[gemeint (SK)], sondern insofern, alge Genese bzw. ihre Geschichte vergess wur d e i
(Maiss 2006: 245).

Mit dem Habitus wird nicht nur versucht, den Dualismus von Subjektivismus und
Objektivismus zu Uberwinden, sondern auch denjenigen von Determinismus und Freiheit

zu umgehen (vgl. Schwingel 2000: 67). Die Frage danach, wi®eliermination des

% Dje feinen Unterschiede
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Habitus durch die Sozialstruktur entsteht, ist eng mit dem Einfluss der unterschiedlichen
Lebensbedingungen des Akteurs in der frihen Kindheit verknipft, die als Basis fur die
spatere Entwicklung dieses Akteurs von gro3er Bedeutungvggt: (Zimmermann

2006: 57). Hier spielen die externen sozialen Strukturen eine entscheidende Rolle. Durch

die (stil® Verinnerlichung und ! bernahme von A
Gruppehf, I n der Wi r auf wachsen, wer den
Aasozi al konditioniert?%).f Die( daramsmemtstehenden 2 0 0

Wahrnehmungs Denk und Handlungsschemata bezeichnet Bourdieu als Habitus. Dieser
Habitus besti mmt Aweniger einzelne Praktik
Weise ihrer As f ¢ hrungi ( Schwingel 2000: 69) . Mi t
Praktiken an sich, sondern die Moglichkeitsgrenzen der Praktiken durch den Habitus
festgelegt (vgl. ebd.: 66, vgl. auch Rosenberg 2008: 29). Kurz: Der Habitus lasst sich damit
al s Adkmindgrittd und bedingte Freiheitf betrach

Der Habitus Averbindet den objektiven sozi
der en Kapital ausstattung, mi t dem subjekti
Bourdieu betonhdabei dieDialektik zwischen der sozialen Lage und objektiven Umwelt
einerseits und dem Habitus andererseits. An dieser Stelle kommt der Begriff des Kapitals

ins Spiel. Hi er z u sagt er : AGrundl age j enes al c
Verteilungsstrigtur des Kapitals, Bilanz eines Kréfteverhaltnisses, in ein System
wahrgenommener Differenzen, distinktiver Eigenschaften, anders gesagt, in die
Verteilungsstruktur des in seiner objektiven Wahrheit verankerten symbolischen und
legitimen Kapitals verwandel wi r d, i st die Dialektik wvon
(Bourdi eu 1996: 281) . Mi t ander en Worten
Auseinandersetzung mit der sozialen und materiellen Umwelt als Instanz der
Individualisierung und Vergesellschaftung, wobeiegn Produkt von individuellen und

kol l ektiven Erfahrungen istiA (Rosenberg 201

Fur Bourdieu ist der Habitus das verinnerlichte Soziale bzw. die Gesellschaft, wobei dem
Subjekt seine Handlungsfahigkeiten und die Auswahlmdglichkeitenaktiver und

gesellschaftlich gepragter Akteur erhalten bleiben. Das heil3t, der Habitus als
Erklarungsmuster ist keineswegs als isoliert funktionierend zu verstehen. Vielmehr ist er

mi t den sozialen Feldern verkng¢gpft. ADer H

®Bourdieu spricht hier von einer Astillen Padagogi ki
®” Grundwissen Sozialisation 2007.
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einem Feld zur Verf ¢s¢gung stehtin (Relibein 2
nach Bourdieii um Ai nkor porierte Strukturenhi geht,
Aobjektivierte Struktur eni.). Diev gozialen #etdar RO s ¢
Areprasentieren [é] die externen sozialen §
beabsichtigt wurden und innerhalb derer si:
besteht Azwi schen Habitus Komipl Eenlecit § €V e rehi@
(Schwingel 2000: 73). D. hdamitAdi e obj ektiven Strukturen
Uberhaupt existieren kénnen, missen sie von habitastierten Praktiken immer wieder
hervorgebracht werden. Habitus und Feld kénnen also nicHthéngig voneinander
gedacht wer den. Er herrscht zwi schen i hn
Einverst2andnissesd (Bourdieu 1998: 144)na (F
von Habitus und Feld, die einander ergdnzen und einander durchdringensoziale

Praxis generiert (vgl. ebd.). Die Vermittlung zwischen der Handlungsebene und
Strukturebene bildet den Habitus.

Schwingel beschreibt die Verinnerlichung externer sozialer Strukturen als Transformation
dieser Strukturen. Dies vollzieht sich rdir Inkorporation von &uf3eren in innere Gefige,
welche kognitiven, evaluativen, motivationalen sowie handlungsgenerierenden Typs sind.
Zuruckgreifend auf Bourdieu verdeutlicht Schwingel, dass es sich nicht um eine
mechanische Verinnerlichung handelt, sandedass sie ihrerseits aufgrund der
kennzeichnenden Logik der Organismen dauerhaft und systematisch wirksam ist
(vgl.: Schwingel 2000: 66).

Fuhrt der Habitus als Erzeugungsprinzip zu angemessenen Praktiken in der sozialen Welt,
so ist die Rede vom im Koep des Menschen verankertsozialen(wie z. Breligidsen,
politischen, &asthetischerginn (vgl. Schwingel 2000: 62). Dieser vorreflexive und oder
implizit T so Bourdieu zit. nach Schwingel (2000: 61)Apr akti sche Si nn
Akteuren als Orientierungsn, der ihnen hilft, sich innerhalb der sozialen Welt im
Allgemeinen undn spezifischa Praxisfelden im Besonderen zurechtzufinden. Zugleich
fungiert er als Sinn fur die Ausfihrung von Praktiken, d&nmwvoll d. h. mit
Alltagsverstand, ausgestattet s d ¢ ( S &.9uit antleren \Worten funktioniert der
soziale Sinn des Habitus, wenn die Passung zwischen den Entstehungsbedingungen des
Habitus, die mit der Verinnerlichung externer sozialer Strukturen (wahrend der

Sozialisation) verknipft sind, und démwendungsbedingungen dieses Habitus besteht. In

® Hervorhebung im Original.
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Anlehnung an Bourdieu geht Maiss auf die Wichtigkeit der Passung zwischen
Anwendungsund Entstehungsbedingungen des Habitus fur die Reproduktion von sozialen
Strukturen ein und s a @ tden glaichenf geselischattiehen Ha b i
Bedingungen zur Anwendung kommt, denen er seine Aktualgenese verdankt, tragt er mit
hoher Wahrscheinlichkeit zur Reproduktion (und nicht zur Transformation) der (scheinbar)
objektiven Bedingungen und Spielregeln bestimmtes oz i al er Fel der bei
247). Die Denk, Wahrnehmungaund Handlungsschemata werden in diesem Falle nicht in

Frage gestellt (vgl.: Schwingel 2000: 77). Die Ubereinstimmung der objektiven Strukturen
eines sozialen Feldes, wo ein Habitus angewendard, mit den Denk Wahrnehmungs

und Handlungsschemata erkléart die Selbstverstandlichkeit und Sicherheit dieses Habitus

bei seinem Umgang mit der sozialen Welt (vgl. Bourdieu 1987: 50).

Damit diese Passung fur die beiden Bedingungen bestehen bleibg sne n Aneue
Anforderungen der Umwel t [ é] i mmer wieder
2008 84). Da der Habitus normalerweise dazu neigt, sich durch die Schaffung eines
madglichst fur seine Entstehungsbedingungen passenden Milieus vor Krisen tigutheari
Befragung zu schitzen (vgl. Bourdieu 1987114), herrscht die Tendenz zur
Reproduktion von bestehenden sozialen Strukturen (vgl. Schwingel 2000: 77). In diesem
Zusammenhang spricht Riegeradi ch vom ADetdaomhniish28€05:
normakrweise, zumindest im deutschsprachigen Raum, mit Bourdieus Habitustheorie
verknupft ist (vgl. ebd.), wird aber in neuen Lesanen Boudieus Arbeiten gepruft und
teilweise auch ausgeschlossém dieser Stelle stellen sich die Frag&kas geschieht,
wennein Akteur auf soziale Strukturen und Praxisverhdltnisse trifft, die fur den sozialen
Sinn seines Habitus bzw. fir seine Denkahrnehmungsund Handlungsschemata nicht
selbstverstandlich sind? Eine derartig mangelnde Passung ist ein wichtiger Ausgkngspu

fur bildungstheoretische Anschlisse an Bourdieu. Darauf werde ich im Folgenden im
Rahmen der Darstellung ausgewahlter Ansatze zum Thema Habitus und Bildung eingehen,
um darauf basierend dann kurz die in dieser Arbeitusgearbeiteten Bildungsprozezse

definieren.

% Interkulturelles Lernen durch Schiileraustausch
0 50zialer Sinn
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2.2.3 Bildungsprozess als Habitustransformation und Entstehaimps neuen

soziokulturellen Kontextes

In diesem Abschnitt werden einige der relevanten Arbeiten und Ansétze zum Thema
Bildung und Habitus dargestellt, wobei der Fokus auf der Madoglichkeit der
Habitustransformation bzw. Entstehung eines neuen Habitus oder bestimmter
Habitusdimensionen liegen wlir Diese dient dazu, eindnldungstheoretischeRahmen
aufzubauen, in dem und durch den ich die Frage meiner Forschung beantworten kann,
namlich,wie der Chat zu den untersuchten Bildungsprozessen beitragt. Zum Schluss dieses
Kapitels werde ich eine Zusanenfassung geben, die in erster Linie zur Erklarung dient,
was ich unter Bildungsprozessen versieed wie diese mit Interkulturalitat in
Verbindung stehen. Der Zusammenhang zwischen diesen Bildungsprozessen und dem
Chat wird alKapitel (4) erlautert.

Der Ansatz von Peter Alheit

Peter Alheit war einer der ersten, die versuchten, eine Verbindung zwischen Bourdieus
Sozialtheorie sowie der Bildungsforschung und Bildungstheorie herzustellen. In seiner
Arbeit Leben Lernen1992) geht es Alheit in erster Lingarum, die gesellschaftliche

Struktur und die subjektive Perspektive als zwei flreinander unverzichtbare Komponenten

der Lern und Bildungsprozesse zu ver kanuyngdf en.
Bildungsprozesse, die er Uberwiegend synonym gebrauchieraB8ctinittstelle zwischen
Subjekt und Struktur an, die er wiederum a
2004: 78) . Dabei geht es dar um, AProzesse

zwi schen Struktur ebdd/4d)Subj ekt zu verorteni

Alheit zufolge sinddieALer nprozesse zwischen Struktur u
aber sie werden nur verstandlich, wenn b@rdenPolen gerecht werden: den strukturellen
Rahmenbedingungen unseres Lebens und den spontanen Dispositionen, dieumsr zu

selbst einnehmen. Zwischen diesen Polen entstehen »Lebenskonstruktidndé«die

auf Strukturen Z(Ahegitd902: Z4h Diesa volkwRegemdeariblogische
Perspektive entspringt seiner Kritik zu dem oben dargestellten Ansatz vorzkiladar

fer Al hei 't Aeine Abkehr von gesellschaftst
zum Subjektin (Al heit 1992: 13) darstellt.
AMAlheit (1992, S.36f.) kritisiert Marotzkis Ausfilhrungen dahingehend, dasis der

" Hervorhebungen im Original.
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Individualisierungsthese die kollektive Einbindung von Bildungsprozessen verkannt wird,
wodurch die gesellschaftlichen Bedingungen der Mdglichkeit von Bildung aus dem Blick
geratenml9(.20Allheit i st der Mei nurugihlen dass
Bildungstheorie seine [Einzelfallbzw. Subjekt (SK)] Beziehung zur Strukturebene

gekl 2rt sein [muss (SK)]dn (Al hei't 199 2: 59

AAnschluss der bil dungstheoreti s ehpristch i ent i
fundierte Gesel |l 819hDQidsds PEdoyget erkiare Alhei{ du@hl Zvei
Aspekte der Biographie des Individuuinddi e sozi al e eH¢l |l e¢c des

aul3erliches Ablaufprogramm, ohne das eine moderne Lebensfiihrung wingégliorden

i stA, und seine Aganz spezifische und inti
Erfahrungsaufschichtungfn (Al heit 1992: 59) .
soziale subjektive Einzigartigkeit nur innerhalb des umgebendealeso Raumes bzw. der

Struktur moglich (vgl. Alheit 1992: 63). Die Binnensichtweisen, die sich bspw. durch
Begegnungen mit dem Anderen, mit dem Freméent wi ckel n, Asind hoct
sie entstehen auf der Folie der strukturellen Bedingungen idgraphie und wirken auf

sie zurtick. Lernprozesse finden deshalb durchaus nicht nur auf der Binnenebene statt,

sondern oft am éeSchnittpunktc¢ zwischen Subj

Alheit sieht eine Ldsung fur diese Problematik im Habituskonfegt ebd.). Dabei

spricht er von einem biographischen Hintergrundwissen und seiner Relevanz zuricern
Bildungsprozessen. So sagt er: AWir verfg¢ge
das uns prinzipiell in die Lage versetzt, in dem sozialemRau dem wir uns bewegen,

als I ndividuen zu ¢berl ebend (Al hei 't 1992:
Sinn eine Ressource fir Bildungsprozesse dar: Es halt die reflexiv verfigbare
Selbstreferenz prinzipietiffenund schafft die Voraussetzungfdr, daf} wir zu uns selbst

eine andere Position einnehmen konnen, ohne dabei jene »Lebenskonstruktionen« zu

revidieren. [ é] Bi ographisches Hi ntergrund
Veranderung Vdebd.: 26). inuAnlehmung anfAllteschreibt und zitiert
Herzberg, dass Al heit davon ausgeht, Adass

die Einzelnen verfigen, ihnen die Moglichkeit eréffnet, den sozialen Raum, in dem sie sich
bewegen, zu nutzeni ( 20 CeHer scldi€?) dabeiAaush easst |, S
j emand Avon uns all e denkbaren M° gl i chkei

Aim Rahmen eines begrenzten Modalwrj@masr ungsp

"2 Hervorhebung im Original
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realisieren werden Alfeit 1993: 398 zit. nach Herzber@004: 69f). Diesbezuglich
schreibt Al heit Avom Potenti al des eungel ¢
»Das intuitive Wissen daruber ist Teil unsgijgraktischerBewusstseisl(Gidden$. Es ist

reflexiv nicht einfach zuganglich, dennoch stellt & ei ne ganz auCer ge
Ressource fer Bildungsprozesse dar ¢i (ebd
verf¢s¢gbaren Selbstreferenz wird die Voraus
eine andere Position einnehmen konnen, ohne dabei jenentwverc k't e n U0Sinn
revidierenin (Al heit 1993: 398 zit. nach Her
von so genanntetransitorischen Bildungsprozessdrei denen es um einen Ubergang in

eine neue Qualitdt des Selbsind Weltbezuges geht (vgl.I#eit 1993: 399). Laut

Herzberg sind solcherlei Bildungsprozesse gewissermafen abduktiv und keineswegs
statisch. Er verweist darauf, dass in transitorischen Bildungsprozessen Wissensbestande als
Teilaspekte neuer Kontexte interpretiert werden und nicht beséits existierenden
strukturellen Zusammenhangen beruhen. Daraus lasst sich nach Herzberg schliel3en, dass
neues Wissen die Beschaffenheit des AWi ssenrn
den bestehenden Komplex desndéAbieigngehigthw
Vor handensein besti mmter Fahigkeiten i st
Herzberg unumganglich (Herzberg 2004: 69).

Im Zentrum Alheits bildungstheoretischer Uberlegungen steht wléshselseitige
Abhangigkeit von Struktur un&ubijektivitat (vgl.ebd: 67). Alheit betrachtet Bildung

sowohl als innerliches Verarbeitungsgeschehen der Supg&tauch als Kommunikation

mi t strukturellen Verh?2ltnissen (vgl. Al he
Instrumentalisierung Einkger durch dominierende gesellschaftliche Strukturen in den

Blick, sondern umgekehrt auch der implizite Einfluss biographischer Entscheidungen auf
die sozialen Rahmenbedingungeni (von Fel de
Bourdieus Konzept des sozial@aumes und dessen einschrankenden Einfluss auf die
Bildungsbiographien der Einzelnen. Der Madoglichkeitsspielraum eines Einzelnen

unterscheidet sich von einem Einzelnen zum anderen und ist nie gleich.

Ausgehend von Jeffrey Alexandénsra-action environmets’, deren Wi rksamke

spezifische horizontbildende, allerdings begrenzte »Handlungsweltdorkrete

3 Jeffery Aexander spricht hier in Bezug auf Talcott Parsons. Die-actian environments stehen fiir
Kultur, Gesellschaft und Personlichkeit (Alheit 1994: 180).
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Lebenswelten, soziale Milieus und individuelle Biograpfife(Alheit 1994: 181)edingt
ist, verweist Alheitimplizit auf eine Moglichkeit der Hatustransformation. Hierzu

schreibt er:

ANehmen wir nur an, die horizontbildenden Res
Muster, etwa des inkorporierten Habitus, den wir erworben haben, wirden wertlos.

Nehmen wir weiter an, wir miténfreiwillig oder unfreiwillig 7 unser soziales

Ursprungsmilieu verlassen. Unterstellen wir schlieRlich, dies alles flihre zum

»Umschreiben« unserer Biographie. Dann ungefahr hatten wir den Krisenfall, dai3

die »Umwelten« unseres Handelns so sehr in Bewegung gerieten, dal
Reakionsbildungen unausweichlich warénwenn man so will: das Szenario der

I ndividual iat)erungsthesef (

An einer anderen Stelle und in Bezug auf Bourdieus Beispiel des Metrostreckennetzes
(vgl. Alheit 1990: 60) schreibt Alheit (ebd.: 61):

AWe nn I ndi vi duen [ ] im ProzeC radikaler Mo
Lebenswelten von den Ressourcen Uberlieferter oder fraglos geteilter Erfahrung

abgeschnitten werden, geht mit déernetzbarkeitn kollektive Zusammenhénge

womdglich eine zentrale biogrp hi sche Komp®t Al rv erl learmem, i m
Zuge von Modernisierungsprozessen, auf fraglos akzeptierte lebensweltliche

Sicherheiten und Konventionen zu verzichten. In diesem unfreiwilligen Verzicht

steckt zweifellos das Risiko banalen Verlernens, degsickflls in

»vorkonventionelle« Verhaltensweisen. Aber es besteht auch die Chance, daf3 wir
»postkonventionelle« Handlungsschemata ausbilden und uns damit ganz neue

bi ographische Bewegungsspielr2ume erschlieCent

Wie sich aber der Habitus im Rakn eines Bildungsprozesses transformiert, bleibt ohne
explizite Erlauterung. Selbst Alheits Lermnd Bildungsbegriffe wurden sogar daftr
kritisiert, dass diese nicht explizit erlautert werden (vgl. von Felden 2004: 78f.). Eine
Transformation des Habitusm Sinne von Bildungsprozessen wird von Alheit
ausgeschlossen (vgl. Rosenberg 2010: 59). Die impliziten Potentiale des Habitus werden

I ihm zufolgei aber in Bildungsprozessen ausgeschopft.

Im Folgenden werde ich auf den Ansatz eingehen, der sich mitatdustheoretischen
Zusammenfuhrung der Bildungstheorie und Gesellschaftstheorie befasst und dessen

Ausgangspunkt, wie bei Alheits Ansatz, die Krittkk an der Fokussierung der

" Hervorhebungen im Original.
> Hervorhebung im Original.
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Biographieforschung auf Einzelfallstudien und die Rekonstruktion von subjektiven
Bildungsprozessen darstellt. Dabei wird die Mdoglichkeit von Habitustransformationen

expliziter angesprochen werden.

Der Ansatz von Lothar Wigger

In Anlehnung an u. a. Krtugeund Englerkritisiert Wigger (2004, 20062007) die
Fokussierung der Biographa@btchung auf Einzelfallstudien unddass in

Ader Konzentration auf subjektive Erz2hlung
die Gesellschaftlichkeit des individuellen Denkens, Wahrnehmens und Handelns oft nur

als abstrakallgemeiner Verweis in deBlick [kommt (SK)] (zu den Ausnahmen gehdren

z. BAl hei t et al . 1999)nA (Wigger 2006: 101)
Konstitutionsbedingungen von Subjektivit?at
(Wigger 2006: 102), obwohl die Biographiesohungi so Wiggeri zusatzlich zu der
Orientierungsmaoglichkeit der Individuen bei anomischen Zustanden
Aauch Erkenntnisgewinn ¢ber soziale Strukt
vermittelt Uber die Analyse biografischer Erfahrungen und iddivie | | er Wahr ne h mi
(2007: 171)und dieseerforschen sollte. Wiggers Kritik bezieht sich vor allem auf
Marotzkis und Kollers bildungstheoretisch orientierte und empirisch fundierte
Biographieforschung. Bezogen auf Marotzkis Einzelfallanalysen (199@gtfikVigger

Marotzkis benutzten BildungsbedrifA s e h r all gemeiniA (Wigger 2
Bildungsprozessanalysen, die sich mit der Aufforderung zur Biographisierung in narrativen
Interviews beschéftigen (vgl. Wigger 2007: 179), séiso Wiggeri Ae her Falsent i t @
bil dungst hedBd®t)i.s Dhfes( edokedg.r:e ndet er damit,
mehr oder weniger differenzierten und prozessierenden Gefliges kategorial erschlossener
Wel tausschnitte al s Kontext e des I ndi vidu
gelassen wurden. MarotskAnalyseni so wie die anderen Einzelfallstudien (vor allem

auch Kollers) 7 zi el en auf Anur ei ne gener e
Il ndi vidualisierungstheor emsi ab. Dadur ch
erziehungswissenschaftlicherni cBitl duanugssgoe soczhe
(ebd.: 179).

Wigger und auch Alheit zufolge besteht im Habituskonzept die Madoglichkeit, die
Bildungstheorie und Gesellschaftstheorie zusammenzudenken. Gegenuber der oben
dargestellten Problematik zielt Bourdieu anhand seiner Habitusthiecso Wiggeri
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Aauf den Nachweis einer durchg2ngigen gesel
und von i hrem Denken, Wa hab.n e h me n, Handel ni

Fur die Beantwortung der Fragen nach dem Verhéltnis von Bildungstheorie und

Habitustheoe , genauer, Anach dem Zusammenhang
Bildungsprozessen und Wandlungen des Habit
empirischen Studi en Ansatzpunkte f ¢r bil d

(Wigger 2006: 110), stiitzt sich igger aufexemplarische®Reanalysen des empirischen
Materials von Bourdieus groC8r wstluwdiee Aadl
Moglichkeiten bildungstheoretischer Interpretation seiner Sozioanalysen aufzeigen, so dass

die Kompatibilitat und die Eigenstandigjt des bildungstheoretischen Ansatzes neben der

Habitustheorie deutlich werdeni sollen (ebd
Wi gger zufolge weist die Gegen¢gberstellung
blinde Flecken der je ander mindavdrhaaspdagsdas hi n fi
Habituskonzept [ é] an der Schnittstelle vo
und [ é] gesellschaftliche Strukturen wund i
[vermittelt]d. Er betrhsh®eindiaételabatuses

fer soziologisch aufgekl arte bi ographi sch
theoretische Nahe der Begriffe Bildung und Habitus, meint Wigger, dass Bourdieu
AFragen der Entstehung, Audferse dhatbe rt luasslIit uanugs
eines Bildungstheoretikers erorterte (Wigger 2006: 104). Bezugnehmend auf das
Verstandnis von Bildungsprozessen als grundlegender Wandel des - Setiubt
Weltverstandnisses und einer Transformation des SelhdtWeltverhaltnisseund gemaf

di eser N2he zwischen Habitus wund Bildung

Habitus bezogen werden, als dessen Transformation und radikale Veranderung, als

Umformung und Gewinnung eines neudtrinzips i ndi vi duel | er Praxi
2006: 105. Wigger geht es jetzt darymA z u Kl 2@ren, ob Bil dung
Transformation des Prinzips individueller Praxis mit der Theorie des Habitus, so wie sie

Pierre Bourdieu vorgelegt hat, vereinbar is
®“Alnspiriert duEtkndi deSt Wdieodababen in mehreren L
menschlichen Folgen und individuellen Kosten des gesellschaftichen Wandels aufgrund der

Strukturreformen der |l etzten zwei Dekaden wurtetersuch
Untersuchung, deren Ergebnisse wunter dem Titel aGe

sindid (Wigger 2007: 184).
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Fokussiert auf das Konzept ddragheit des Habitus als Ausgangsbasis fur seine
Uberlegungen zur Habitustransformation geht Wigger davon aus, dass sich
AErwartungen gesell schaftlicher Vera@anderun
Bourdieus Theorie enttauscht [sehen], die so sehBddingtheit, die Angepasstheit und

die Bedingungen reproduzierende Funktionalitdt des Habitus herausstellt und an ihm

I nsbesondere seine Beharrungskraft bet ont
Bourdi eus Beschrei bung vnichewialeicht als sragel abbrs d a u
auch als in Grenzen wandlungsf 2hi gfder ( Wi ggc¢
Meinung, dass Bourdieu hielurch seine Akzenterung der Tragheit des Habitesen

radikalen Wandel ausschliel3t (ebd:. 109f

Die obener w2 hnt en Reanal ysen, in denen Asich Hi
des Aufbaus eines neuen Selbahd Weltverstéandnisses als Grundlage einer neuen
Stellung zu sich wund zur Wel't [finden (SK
bildungstheoretiche Interpretation den soziologischen Analysen von Bourdieu und seiner
Forschungsgruppe durchaus neue Aspekte abge
ist der Meinung:Die Aumgekehrte Probe, eine habitust
bislang ausschlidich als Exempel fur Bildungsprozesse herangezogene- Land
Bildungsgeschichten steht noch aus. Ihr Gewinn wirde drin bestehen, die sozialen
Bedingungen deutlicher zu bestimmen, die Bildungsprozesse ermdglichen und sie auch
behindernin ( Wi.d®oualieu e d. (16897: 826} Atierend kann Soziologie
Ajenen, die | eiden, einen Weg [er°ffnen (S
zurtckzufuhren und sich solcherart vom Geflhl eigenen Verschuldens fmietie

(Wigger 2006: 116). Mit diese Verstandnis der Soziologie zielt Bourdieso Wiggeri

Aauf nicht weniger als auf einen Bildungsp!
oben gestellten Frage nach dem Verhaltnis von Bildung und Habitus kommt Wigger zu der
Antwort, dass das A K o ptz @ner durch soziologische Aufklarung angeregten
Transformation der Sicht we i aderbdsserifornBilietij ekt e
[ ] auf Akteure [hofft (SK)], die aus dem /
die Konsequenz einer Bildgns anstrengung zi ehenhi (Wi gge
Asi nd Bil dungsprozesse al s - undWeltkeehdlteisse¥Y er 2 n C
zumei st ni cht Zu erwartenn, Wi gger spricht
oder Averhindert éMggeB2007d188).gs pr ozessenh
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Bezogen auf die Studie ADas El end der Wel tiH
mi t begrenzter Haftungin meint Wi gger , dass
habituell nicht zur Verfiigung stehende Strategien des bdreflicErfolgs aufmerksam

macht A (2007 189), Adi e Bi ndung an ein
2007: 188). In Abgrenzung daZachtet eine bildungstheoretische Sicht besonders auf die
subjektiven Leistungen im Umgang mit vorgegebenen Lebensbedingungen bzw. in deren
Reflexion und konnte auf Grenzen wie Alternativen der rekonstruierten Seibdt

Wel tbil der auf merekrsam0Oa:che® %) .( WMgmnmg f okuss
einem fremdbesti mmten zu einem selbstbesti
rekonstruiert die kategorialen Strukturen von Selbat n d Wel tver st an
(Wigger 2007: 188).

Obwohl Wigger die Vernachlassigungd Agesel |l schaftlichen Kor
von Subjektivit?at und I ndividualitatn (Wig
eigenen Anspruch zuriick, eine Kategorie zu Rekonstruktion von gesellschaftlichen
Strukturen jenseits einer subjektivéfmeignungz u b enennenfi ( Rosenbe:
Kritisiert wird also an Wigger seine Achtlosigkeit gegenitiber der Rekonstruktion von
gesellschaftlichen Strukturen im Habitusbegriff und die einseitige Fokussierung auf die
Rekonstruktion der Selbstind Weltvehaltnisse (ebd.: §1 Aus Wiggers Ansatzen bleibt

dabei weiter die Frage offen, wie sich eine Habitustransformation vollzieht (vgl. ebd.). Fur

die Auseinandersetzung mit dieser offenen Frage wird nun auf einen weiteren Ansatz
eingegangengder sowohl fir de Ausbildung des habitustheoretischen Bezugsrahmens als

auch fur meinen empirischen Teil der Arbeit von besonderem Interesse ist.

Der Ansatz vofrlorian vonRosenberg

In der Auseinandersetzung mit mehreren Seziahd Bildungswissenschaftlern

(u. a. Bourdeu, Marotzki, Alheit, Herzberg, Wigger, Koller, Nohl) versucht Rosenberg

(2011) in seiner DissertationBildung als Habitustransformation. Empirische
Rekonstruktionen und bildungstheoretische Reflexioiefrage zu beantworten, ob und

wie sich ein gesedchaftlich fundierter Habitus transformiert. Der Habitus wird hier
Aals eine ! berlagerung von 5S8edrstandereinseine gi k en
Arbeit ste¢tzt si ch Rosenberg auf ei ne Ha l
[eine (SK)] Pespektive auf diskursive und nietdti s kur si ve Prakti ken e
Feldrekonstruktionen, die Amit den Mittel

Perspektive auf diskursiveund nightt sk ur si ve Pr akt i K% Dichunt er s
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die Feldekonstruktionen wird gezeigt, dass die hier rekonstruierten Bildungsprozesse mit
gesellschaftlichen Eigenlogiken eng verbunden sind. In dieser Darstellung von Rosenbergs

Ansatz stehen die Habitusrekonstruktionen im Zentrum meines Interesses.

Am Ende diese Darstellung von Rosenbergs Ansatz mochte ichgleth auf einen
Kritikpunkt eingehen, der auch als Ubergang in den darauffolgenden Abschnitt gelten
kann. Rosenberg greift zu Beginn seiner theoretischen Uberlegungen zur Moglichkeit von
Habitustransforma@nen drei Einschlagpunkte awyelche die im Habitus angelegten
Differenzen und somit die UnabschlieBbarkeit thabitus unterstreichen (ebd.: fiiR

Diese sind: Erstens, der vernachlassigte Aspekt der Mehrdimensionalitat des Habitus,

wobei ei n alsH @ini mahrsimendionales Uberlagerungsverhaltnis von
unterschiedlichen Logi ken der79.RZweatens, si@ gese
lterabilit?at eines Habitus. Rosenberg i st

des Habitus eine zeitliche fierenz entsteht, welche die Moglichkeit einer andersartigen
Wi eder hol ung 89rUnd drittead, die Irfkenfruenz: zwischen Habitus und
Feld. Eine Passungsschwierigkeit zwischen Habitus und Feld konnte Differenzpotentiale
verursachen, welche dan zur Transformation eines Habitus fuhren koénnen
(vgl. ebd.:80f.).

Ausgangspunkt von Rosenbergs | berlegungen
empirische Bildungsforschung in ein produktives Wecleselvh 2 | t ni s zu S
(ebd.: 30%. Bezugnehmenduf Bourdieu und Wacquant ist Rosenberg der Meinung, dass
ABil dungsprozesse [ é] genauso aus der Pe!
Reproduktion und Transformation gesehen werden [mussen (SK)], wie sie auch aus der
Perspektive ihrer Fundierung in @é#schaftlichen Feldstrukturen betrachtet werden
m¢ssenini (ebd. ). Seine empirische Untersuchu
Individuums fokussierenden habitustheoretischen Rekonstruktionen von Biographien und
Bildungsprozessen als auch aus HWdrekonstruktionen auf der Ebene von
gesellschaftlichen Strukturen. Rosenberg verweist dabei, im Gegensatz zu der Einsicht,
dass sich der Habitus nicht transformiert (vgl. au. Alheit 1992, Reckitzs 2000,

Herzberg 2004), auf eine neue Lesart des Hdtmnmepts. Anhand qualitativer
(dokumentarischer) Interpretationen von vierzehn biographischen Interviews kam
Rosenberg zu dem Ergebnis, dass sich in all diesen Interviews Wandlungsprozesse
aufzeigen lieRen, als eine Form des Bildungsprozesses, und dreisttabsformationen

als eine zweite Form von Bildungsprozessen (vgl. eld®6) Zusammenfassend
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unterscheidet Rosenberg zwischen den zwei Formen von Bildungsprozessen wie folgt:
Awa hrend sich die Wandlung des Habnidesus auf
Habitus bezieht, sind die [ é] Transfor mati
angel egt [ é]; sie beziehen sich demnach ni
mehrerer Habi t us dli7ineVerstehb mann den Habitugd als eine
Uberlagerung von mehreren Logiken der Praxis, so lassen sich die Wandlumgs
Transformationsprozesse Avor dem Hintergrur
unt erschei dpnfiDa@sbtdei CRE85AW2hrend es bei Wa
zu cer Transformation einer Logik der Praxis kommt, bezieht sich Transformation des
Habi tus auf die Transformation der Rel at i
(ebd: 285. In den Bildungsprozessen als Habitustransformation-waddlung I6st sich

derHabi tus Anicht von seiner bi ographi schen
Neukonstruktion der historisch ausgebildeten Praxisformen; dadurch ergibt sich eine
Distanznahme zu Teilen der eigenen Geschichte, welche Mdoglichkeiten fur eine
biographisch neuanschlieBbareGe s c hi c ht e e r °).f Diesee Géschidhte b d .

untersucht Rosenberg anhand weiterer Feldrekonstruktionen.

Basierend auf seinen Habitusrekonstruktionen erarbeitete Rosenberg zwei Phasentypiken,
welche zur Aufklarung der Strukturen von IdRingsprozessen dienten. Rosenberg
unterscheidet vier Phasen der ersten Form des Bildungsprozesses, nanitdndiemg

des Habitus und finf Phasen des BildungsprozessesTadssformation des Habitus

Dabei verweist Rosenberg auf die starken Bezige em Bhasen der spontanen
Bildungsprozesse von Nohl (2006), die ich Abschnitt (2.4)darstellte. Im Folgenden

werde ich zusammenfassend auf diese Phasen eingehen, da sie fir die Rekonstruktionen
der Bildungsprozesse in meiner Forschung von grof3er BedesitucthgVorweg verweist
Rosenberg darauf, dass innerhalb dieser P
differenziert werden kdnnen. Innerhalb einer Phase kdnnen die verschiedenen Prozesse in
ihrem Ablauf oder in ihren Uberlappungsverhaltnissen in demrschiedlichen Fallen

vari i er e@9 In(denbuhterschiedlichen Phasen koénnen sich auch &hnliche
Prozesse bzw. Teilprozesse (mehrfach) wiederholgh @bd.: 12 ) . ADi e Proz
innerhalb einer Phase gehen dabei ein dyndmess We ¢ h s eébd..p2irf%eDie ei n i
erste Phase im Prozess der HabituswandlundiesPhase des Fremdwerdens gegenuber

einem biographisch relevanten Rauim dieser Phase kommt es bei allen rekonstruierten
F2llen zu einer AP éasesu nHasbsicthuwsi du 80dy RiRseu mfz w( ¢

Passungsschwierigkeit, bzw. Krideso RosenbergAst el |t ei nen Anl ass
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Bildungsprozesse dar, nicht jedoch eine zu
von alten sozialen Bezligen und das Auslésen einer meist ménnBraxisformen
einhergehenden Suche nach neuen Bezligen kehneeidiese Phase (vgl. ebd.:8R0

Dabei spricht Rosenberg von Prozessen eines Fremdwerdens, einer Negation, einer Suche
und einem Anschluss an einen neuen sozialen Raum als vier Teilprdeesssten Phase,

welche sit teilweise Uberlagern (ebd.: @§ . I n dieser Phase kommt
ersten Wandlung von Selbsuind Weltverhaltnissen und einer Differenzierung des

Habi t us f308.( R dweite Phase der Habituswandlung e Phae des
Experimentierens mit Raumbezigen | n di eser Phase geht es d.
den neuen Raumbez¢ggen zu findenfi (ebd. ). Di

Aeine krisenhafte Empfindung von Zzuiveor gen

Suche nach neuen Ra8)n&mfasstdiesg Plsagen diie dieeckste . ]
Phase, AProzesse der Suche nach neuen Ansct
Empfindenber ei t s gegebener Raumanschl ¢sseif, unt

Bezug auf deren Funktion. In der zweiten Phase beziehen sich diese Prozesse auf die

Aneu ausgebildeten Praktikenfi und sind nicl
erden Phase ist (ebd308 . Dabei Ak o mmt es [ é] zu ein
Zurechtfinden mit und i n einer neuen Pr axi
Sel bstrefl exion an, i n der sich Aein Pr o:
Neuausrici ng [ konst it uB08.re diitt& Rhade ibetit€lteRmsknberg als

Phase einer kritischereflexiven Distanznahme Di es e Di st anznahme, di

in der zweiten Wandlungsphase evozierten, krisenhaft empfundenen Anschliisse an soziale
Ra me A ausgel °st wi rd, ent wi ckelt nsundt h Ag e
Raumanschl ¢ s s4¢ nOabei (gehb ces um ding@ Kritik einer generellen
biographischen Haltung und nicht einer bestimmten, wie es der Fall in den ersten zwei

Phasen war (vglebd: 309) In dieser Phase sprechen die interviewten Akteure von einer

Wandl ung i hrer Lebensorientierungen, wel che
und konsol i di er t).fAushler Biehhder(neuendQrientieBiigdn werden die

atenkr t i si ert. Die Akteure gelangen hier Ain
Strukturierungen [é]. Allerdings sind dies:

Habitualisierung, sondern vielmehr als Zeugnisse eines gegeniber einer altgar Str
gewanddl e n Habi tus z u ). Diessgemh iinit dee Budhe : naclB8 delien
Anschliissen einher. Die letzte Phase des Bildungsprozesses als Habituswandlung ist

eine Phase der Suche und Etablierung von neuen Raumanschldgsenird nach neuen
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pasenden Praktiken und Raumanschlissen gesucht, die an die neu ausgebildeten Selbst
und Weltverh?2altnisse anschlieCen (ebd. ). ;
Differenzen wird fortgefihrt, und die neuen Selhstd Weltverhaltnisse werden in einem

Pmxi szusammenhang, der den Akteuren hierf g
Unterschied zur zweiten Art von Bildungsprozessen, namlich Prozessen der
Habitustransformation, beziehen sich die Wandlungsprozesse auf eine einzige Praxisform
(vgl. ebd.).Durch diese Prozesse unterlauft die Relation der unterschiedlichen Logiken der

Praxis eine Wandlungber keine grundlegende Transformation (vgl. ebd.).

Bei den Bildungsprozessen dieansformation eines Habitusterscheidet Rosenberg funf

Phasen. In deersten Phase kommt es zu eibgfferenzierung eines HabitusVahrend

di eser Phase verlaufen mehrere Teil prozess
Fremdwerdens gegenulber einem zuvor biographisch relevanten sozialen Raum, dann folgt
eine kritiscle Distanzierung gegenuber d®aumbeziigen, woraufhin eine Suche nach
Anschlissen an neusoziale Raume beginnt und schlie3lich ein neuer Raumanschluss
gefunden wi9rdiDdkedid. bil2det der Habitus A¢b:
einerseits eine nee Pr axi s [ é] , andererseits [wird ¢
sozi al en Raum 3%e Iin diesér ersténiPhageenrdischion, im Unterschied

zu Wandlungsprozessen, mit den neuen ausgebildeten und etablierten Praktiken
experimentiert. Daraufiolgend kommt eind’hase des Bruchs mit einem Praxiskomplex

Es kommt nun zu einem ABruch zwisk.hncht Habit
nur zu einem Bruch mit einem Raum, sonderr
(ebd.: B1). Die in der erste Phase neu ausgebildeten Praktiken bzw. Habitusverhaltnisse
werden beendetyas die Praxisformen destabilisiert und folglich in eine biographische

Krise fuhrt (vgl. ebd.312. Bei der Erklarung dieser Phase bezieht sich Rosenberieauf
Stadiender obererwahnten Prozesse der Iteration. Hierzu schreibt Rosenberg:

ASi eht man den Habitus als einen Prozess, ir
Funktion regelmaf3ig wiederholen muss, so kann in der Wiederholung immer auch

von der Moglichkeit eines (uykalkulieten Fehlers, einer Abweichung,

Veranderung oder Unwégbarkeit ausgegangen werden. Der Habitus bleibt in seinem

Prozess durch die Mdglichkeit der Abweichung immer unabgeschlossen. Der

Zwang der Wiederholung wird hier gerade nicht als ein Zwang zur Reprodpkti

sondern als die M°glichkeit der Transformati or
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Hierzu findet Rosenberg Anschlisse an unterschiedliche poststrukturalistische und
praxistheoretische Arbeiten, in denen, grob formuliert, die Wiederholung und Andersheit

und ihre Relevanfir die Transformation betont wird. Die dritte PhasalistEntstehung

einer neuen Praxis der Selbstinterpretati@@zugnehmend auf Michael Foucaults Begriff

der Technol ogien des Sel bst spricht Rosenb
Praktken ein[uben (SK)], in denen sich ihre bisherigen Selbstinterpretationen
transf or mi e Bl)n fiDurch( edlie d Differenz, die durch die neuen
Selbstinterpretationen entsteht, kommt es zu einer neuen Phase, namlich einer
kritisch-reflexiven DistanznahmAgegen ¢, ber den eigenen biogr:
(ebd.:315 . Damit werdemnAdWel aveeh2Behbsste wei
Dies fg¢ghrt zu einer ASuchbewegung nach net
Aden entschetddent#labi Pustzeansf or malf.iUoter aus]| |
der letzten Phaséer Transformation der Relation von unterschiedlichen Logi&pncht
Rosenberg von einer Apluralueamd Aesbiviedhna gt s
(ebd.). Fur die Erklamg dieser Phase stitzt sich Rosenberg auf verschiedene Studien unter

den BegrifferMehrdimensionalitat, Hybriditaind Widerstreit.

In Bezug auf Mehrdimensionalitdt teilt Rosenberg mit mehreren Sozaiad

Bil dungswi ssenschaf t |abitusnwenigerals einrhemogeher Blockd a s s
als vielmehr als Ensemble von unterschiedlichen Praktiken verstanden werden
[kann (SK)]. Immer wieder zeigt sich, dass der Habitus nicht nur einer Logik der Praxis

folgt, sondern dass er durch unterschiedliche Dimoees wie beispielsweise Generation,
Milieu oder Geschlecht strukturiert st (
Adurchaus in einen Zusammenhang gestellt w
auf der Lernebene "lindem das Subjekissowohl sein kognitives g t fi
Schemata als auch seinen Weltbezug verandert (8bd.. Ferner verweist er auf den
Zusammenhang mit Kollers Gedanken zur Pluralitat und zum Widerstreiebpa)t317).

Dabei kanndie ATr ans f or ma tn vomuntdrsehiedlither Lagikenoder Praxis

[ é] auch nicht als ein Prozess der Har moni
(ebd.) Es entsteht ein neues Verhaltnis zwischen den unterschiedlichen Logiken der
Praxis, welches dann zu neuen Konfliktery, hr en kann. ABil dung ka

unabschliebarer Prozess begriffen werden, in dem der Habitus sich immer wieder mit

" Siehe Abschnitt (2.1.1)
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Relationierung seiner Mehrdimensionalitdt auseinandersetzen muss, sei es nun in

tradierender oder, wie beschrieben, in transformeen d e r We3lB3. el ( ebd.

Rosenberg erklart  die Bildungsprozesse als Habituswandlungen und
Habitustransformationen in einem ersten Schritt theoretisch und empirisch aus der
Perspektive des Akteurs. In einem weiteren Schritt versucht er seine Arbeit
geselschaftstheoretisclau fundieren, indem er Bildung und Gesellstlrasammendenkt

(vgl. ebd.: 30). Die dazu relevanten Anschlussversuche (z. B.: Alheit 1992, Herzberg

2004, Wigger 2007) sind Rosenberg zufolge defizitar (&349). Dies begrindet er damit

dass sol che Ver suche Agesel |l schaftliche
Akteurskonstruktionen [und somit seinen Selbaind Weltverhaltnissen (SK)]
reproduzieren und tr ans f319. Daherplédrefi Rogseaberga c h | ¢
in seiner Disertation fur die Entwicklung eines Praxisbegriffs, der die Habituxd
Feldstrukturen vereinigt (vgl. ebd.319f). Da die Habitusrekonstruktion in der
Biographieforschun@ so Rosenberg schon etabliert ist, versucht er die Forschung um

die Habitusrekostrukio n  Adur c h Met hldrdeekno nfsg r ukf nen Feu
(ebd.: 320). Hierfur stitzt er sich auf unterschiedliche diskurstheoretische Arbeiten zur
Darl egung der von i hm Arekonstruierten B
gesellschaftlicherigen | o g i k e 328. Rfsenbatg spricht dabei von zwei relevanten
Achsen: Aeinerseits ei ne auf Prakti ken de
Zusammenhang mit  sozialen Wandlungsprozessen von Arbeitgnd
Organisationspraktiken rekonstruiert wurd@duandererseits eine Achse, in der es um
Praktiken einer &sthetischeéhe | bst aus | e g)u.n gSaii ma fivkibeibdr. e k o 1
zeigen, dass die von [..Jhm (SK)] rekonstruierten Bildungsprozesse je nach Perspektive

als Produkte von gesellschaftlichetrukturen gesehen werden, in denen es durch eine
Inkorporierung von Machtverhaltnissen zu einer gouvernementalen Selbstfihrung kommt.
Genauso zeigen die Bildungsprozesse aus einer anderen Perspektive jedoch auch Formen,

in denen sich die Akteure im Sinnmer Gegenmacht um eine asthetische Selbstauslegung

und damit gerade um die Uberschreitung von Normalisierungstechniken bemiihen. Beide
Perspektiven kdnnen Geltung beanspruchen. Die Ambivalenz von Bildung ist nicht
auflosba#25 A Dabei. chbebm dseAdut der Perspekt
Praxs r ek on st r u)i Her spricht errvah filer Urgebsdchung der Praxis aus der
Perspektive eines Feldes wund der Perspekt
doppel deutig b e 2b5a cHntspoeahernid def eReldtion zwischen

Subjektivismus und Objektivismus wur de da
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einzubeziehen. Ein (BildungSubjekt erscheint damit, wie dargestellt, gleichzeitig als
unterwerfendes Unterworfenes und als ein undeiemes Unterwerfendes. Die
Ambivalenzistdanti auf Dauer g¢gestelltid (ebd.: 325

Nach Rosenbergs Ansicht vernachlassigen die verschiedenen phanomenologischen,
habitustheoretischen, di skurstheoretischen
eine Rebnstruktion von sozialer Welt jenseits von Selhstd Weltverhaltnissen und

damit eine Rekonstruktion, die sich different zu einer sozialphdnomenologischen
Rekonstruktion positioniert. Eine Rekonstruktion von sozialer Welt, die sich jenseits von
subjektiven oder kollektiven Aneignungsformen vollzieht, findet weitestgehend nicht statt.

Hier ergibt sich eine bildungstheoretische Leerstelle, welche das Problem der

Wel tvergessenheit ebélg ment werden | 2ssti (

Obwohl Rosenbergs theoretische Ausarbeimngum Thema Habitustransformation und
Feldrekonstruktion so umfangreich und vielsichtig sindd obwohl seine empirische
Untersuchung dazu so deutlich und schlissig ist, vor allem hinsicloiclkempirisch
begriindeten Unterscheidung zwischen Habituswageén unditransformationen im

Sinne von Bildungsprozessen, ist dabei die weitgehende Vernachlassigung der Rolle des
kulturellen Kapitals, im Besonderen das inkorporierte, sehr bedauerlich und wirft neue
Fragen auf. Dies ist ebenso der Fall in den obegedtellten Arbeiten vorlheit und
Wigger. Fragen, wie. B., ob die Habitustransformation mit einer Transformation des
inkorporierten kulturellen Kapitals einhergeht und wie solche Transformationen aussehen
und zustande kommen kdnnten, bleiben offen.einem fir meine Forschung sehr

wichtigen Aufsatz geht HarShristoph Koller dieser Frage im folgenden Abschnitt nach.

Der Ansatz von Har€hristoph Koller:

In seinem AufsatBildung als Habituswandel? Zur Bedeutung der Sozialisationstheorie
Bourdieus filrein Konzept transformatorischer Bildungsproze@®9Y® versucht Koller

u. a. vor allem anhand Bourdieus Gesellschaftel Sozialisationstheorie eine Theorie
transformatorischer Bildungsprozesse weiterzuentwickeln, in deren Zentrum die Frage
nach der Etstehung des Neuen bzw. der Habitustransformation steht. In Kollers Worten

wird al so dan a crreuegrantdfiguep des Wdliwnd 8elbgtvérhéltnisses

® Dieser Aufsatz ist einem groRen Teil eines friiheren Aufsatz von ihm unter demBilitehg und
Migration. Bildungstheoretische Uberlegungen im Anschluss an Bourdieu und Cultural Studies (2002)
ahnlich.
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hervorgebracht wer den, die nicht ei Afach
(Koller 2009: 21). Fur die Beantwortung dieser Frage findet Koller Bourdieus
Sozialisationstheorie geeignet, denn si e
Di spositionen [ é&], die entscheidend dazu b
wahrnehmen, dée@n und handelii oder anders formuliert: dass sie sich auf eine ganz

besti mmte Weise zur Welt, ZUuU anderen und zu

Kollers Ausgangstberlegung dafir ist die Unterscheidung zwischen Sozialisation und
Bildung in Bezug auf d@ | ndi vi duum. Sozialisationsthe
Position der heranwachsenden I ndividuen al
dagegen im Blick auf Bildung die aktive Rol
2009: 19). In Atehnung an Hurrelmann hebt Koller hervor, dass sich die begriffliche

Licke zwischen den beiden Ausdricken seit den 1980er Jahren langsam schliel3t, wobei
Adie aktive Rolle der Subjekte im Prozess
diesem Ansatz beschrankt sich Koller auf den Sozialisationsbegriff in der
Gesellschaftstheorie Pierre Bourdieus Aals
gruppernoder kl assenspezifischen Habitusin (ebd
von Bildung als Transforationsgeschehen.

Kol | er zuf ol ge i st Bildung, al s Transfor
gesell schaftliche Bedingungen wund Her ausf o
begr¢ndet er damit, dass BildungWétjzr Ada:

anderen und zu sich selber betrifft und durch die Konfrontation mit neuartigen
gesellschaftlichen Problemlagen ausgelost wird, zu deren Bearbeitung die Grundfiguren
seines bisherigen Welund Sel bstverh?2l|l tnisses nDiecht me
neuen gesellschaftlich bedingten Problemlagen kdénnten somit zu Bildungsprozessen
fuhren, welche die im Rahmen der Sozialisation inkorporierten Wahrnehm ibeys<

und Handlungsschemata in Frage stellen und zu deren Veranderung fuhren (vgl. ebd.).

Lau t Kol | er stellt di e Gesell schaftstheori
Erklarung weniger fur dieMoglichkeit als vielmehr fur die Unwahrscheinlichkeit
transformatori sch &rebd i26). Diesfigha isotleo aufed@®rsigheitd a r

des Hab t u s zur ¢ ck. Hi er zu erl 2utert er : Al nc

" Hervorhebung im Original
8 Hervorhebung im Original
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Wahrnehmungen zulasst, die im Einklang mit seinem Verarbeitungsmodus stehen, bewahrt
er sich vor krisenhaften Erfahrungen und d:
(ebd.:26). Eingehend auf Bourdieus Gedanken zum Habitus als strukturierende Struktur,
die neue Erfahrungen strukturiert, hebt Kol
Erfahrungen auf alte Strukturenin hervor ur
Rickwirkung in bestimmten, ndher zu untersuchenden Fallen nicht auch zu einer

Ver2nderung des Habitus f¢hren kanni (ebd.

Von grol3em Interesse in diesem Aufsatz ist die zeitliche Dimension des Habitus.
Diesbeze¢gl i ch f okus slatienrzwisclsen aeh Entstehudgsdrdena u f A c
Anwendungsbedingungen des Habitus. Aus dem zeitlichen Abstand zwischen der
Entstehung und der aAnwendungo6 oder Aktual.]
[ é] relative Unabh?2ngi gk euellen geseskschaftichéni t u s
Bedingungen, sondern auch die Moglichkeit einer Diskrepanz zwischen aktuellen
Bedi ngungen und Habitusih ( e bd, Denk 2ung . Bec
Handlungsschemata, die im Rahmen der Sozialisation erworben wurden, kénnen fur d
neuen gesellschaftlichen Bedingungen nicht mehr passend sein. Mit anderen Worten
stehen in manchen Situationen die Entstehumgsd Anwendungsbedingungen des Habitus

ni cht mehr i m Einklang. Al s ein passendes
Migranten, fur die héaufig gelten durfte, dass die sozialen Strukturen, unter denen ihr
Habitus in der Herkunftsgesellschaft entstanden ist, von denen der Aufnahmegesellschaft

di fferieren, unter denen er AnwerKdlermag f i ndcé
Bourdieus Mdglichkeiten flr das Reagieren auf solche Situationen ein. Bourdieu spricht

hier von zwei Wegen: Anpassung an die neuen Bedingungen oder Auflehnung gegen sie.
Mehr oder weniger steckt aber hinter den beiden erwahnten Madoglichkeiten die
Beharrungstendenz der Habi tusfor men. Di es
Situation nicht unter bestimmten Bedingungen auch dazu fihren kann, dass sich die
aunpassendo6 gewordenen Habitusformen-sel bst
Denk und Handl ungsdi spositionen entsteheni (
Awar e Bi | dTrangfornfatéoides gelvesligen Habitus zu begreifen, soweit sich

dieser unter den veranderten gesellschaftlichen Bedingungen als nicht mehr angemessen

e r w e’ (ebtl.;i28). Wie dieser Prozess verlauft und auf welche Ressourcen die Akteure

8 Hervorhebungrm Original.
80



dabei zurickgreifen, sind Fragen, die Koller am Ende seines Ansatzes zu beantworten

versucht

Fur die Beantwortung dieser Fragen findet Koller den Begriff des Kapitals
(SieheAbschnitt2.2.3) geeignet. Im Zentrum seiner Uberlegungen zu den Strukturen und
Bedingungen von Bildungsprozessen und deren Ressourcen, auf die die Individuen dabei
zurlckgreifen, steht damkorporierte kulturelle Kapital, das Bourdieii so Koller i
AiZusammenhang mit Bildung bzw. Ausbil dung
hier von Akkumul ation dieses Kapitals spric
nicht auch den Inhalt und die Strukreibir di es
Koller:

ANenn Bildung nicht nur als Erwerb, sondern auch und vor allem als Veréanderung
von Habitusformen verstanden werden soll, musste im Blick auf das kulturelle
Kapital nicht nur dessen Akkumulation, sondern auch dessen Transformation in den
Blick geraten. Bildung wére dann als ein Prozess der Erweiterung, Veranderung und
Umstrukturierung des jeweils bisher erworbenen inkorporierten kulturellen Kapitals
zu begreifen, der durch die Konfrontation mit neuen gesellschaftlichen
Herausforderungen ageléstwirda ( ebd. : 30) .

Wi chtig i st Kol | er zuf ol ge, Adass Bil dung
individuellen Auseinandersetzung eines Menschen mit seiner Umwelt vollzieht, sondern
stets im Rahmen gesellschaftlicher Machtverhéltnisse angesiedelt fi . An dieser
kommt fir Koller das symbolische Kapital ins Spiel. Dieses Kapital, das

Aeine Multiplikatorfunktion im Blick auf d
sich erneut auf das Beispiel der Migranten Ubertragen. Hieraus isstchlussfolgern,

Adass die Kriterien daf¢r, inwieweit das v
unter den gegebenen gesellschaftlichen Ums

nicht nur in der Sache selbst begriindet sind, sondern aatiusgang der symbolischen
Auseinandersetzungen um gesellschaftliche
symbolischen Auseinandersetzungen sind eng mit der Verteilung von Macht und der
Verfuigung Uber fur Bildungsprozesse relevante Ressourcen verbuthddiir stitzt sich

Koller auf Bourdieus Theorie des sozialen Raumes. Dabei kommt er zu der Mdglichkeit,
Adass es im Zuge symbolischer Auseinander se
Sichtweise einer Gruppe von Akteuren auch zur Veréanderungsailoiien Sichtweise und

mithin zur Habitustransformation kommen kar
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Frage nach den Spielraumen, die durch solche bzw. in solchen Auseinandersetzungen
offenbart werden, zu stellen, da es durch die neuen Spielrdnendemkbare Veranderung

der Welt und Selbstsichten geben kann. (vgl. ebd.: 32). Koller ist der Meinung, dass es
allerdings fraglich A erscheint [ ée] ., ob di e t heoret |
Gesellschaftstheorie bereitstellt, ausreichen, um die symbehsPraktiken genauer zu

erfassen und zu analysieren, mittels derer soziale Sachverhalte bzw. individuellend/elt

Sel bstsichten hervorgebracht und ggf. trans

Kollers sehr interessanter Aufsatz, welcher neue Definitionen Bitdungsprozessen
anbietet, die nicht nur den Habitus berlcksichtigen sondern auch explizit das kulturelle und
symbolische Kapital der Betroffenen, fehlt es an einer daran anschlielenden empirischen
Erlauterung, die m. E. die Pauschalitat seiner theorelisn Gedanken zu
Bildungsprozessen im Sinne von Habitustransformation und Transformation
(bzw. Neuentstehung, Entwicklung oder Umstrukturierung) vom inkorporiertem
kulturellen Kapital ausschlieRen oder zumindest vermindern sollte. Nehmen Buéeine

Def i ni ti on von Bildung als Aein[en (SK)] P
Umstrukturierung des |jeweils bi sher er wor
(ebd.: 30). An dieser Stelle ist zu fragen, wie diese Erweiterung, Veranderung und
Umstruktuierung ausseherund ob sie sich auf das gesamte inkorporierte kulturelle
Kapital einer Person oder nur auf einen bestimmten Teil dieses Kapitals beziehen, wie
etwa auf das religiose Kapital oder auch auf Teile davon. Dies betrifft auch seine
Definition von Bildungals Habitustransformation bzwwandlung. Erklarungsbedurftig ist

ebenso die Frage, ob dabei nicht auch die Rede von bestimmten Habitusdimensionen und
nicht nur vom gesamten Habitus ist. Meines Erachtens ist an dieser Stelle eine
fallspezifische habitustheoretische und empirische Analyse unabdingbar, um genauer zu
zeigen, wie solche Transformationen im Sinne von Bildungsprozessen aussehen kdnnen
und wie sie Uberhaupt zustande kommen. Im Rahmen des empirischen Teils dieser Arbeit

werde ich versumen, u. a. diese Frage zu beantworten.

Im Anschluss an Kollers Ansatand nachdem ich einige der wichtigsten Arbeiten zum
Thema transformativer Bildungsprozesse und Bildung als Habitustransformation bzw.
Entstehung eines neuen Habitus und neuer Habmgsiiionen dargestellt habe, die als
Bezugsrahmen fir den Teil meiner Dissertation dienen, der sich mit Bildungsprozessen
beschatftigt, folgt nun eine Zusammenfassung, die in erster Linie klaren soll, was ich unter

Bildungsprozessen verstehe und wie dieselmerkulturalitat in Verbindung stehen. Der
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hier verwendete Bildungsbegriff wird im darauffolgenden Kapitel erweitert und zum Ziel

meiner Untersuchung relativiert.

2.2.4 Fazit: Interkultureliransformatorische Bildungsprozesse

In diesem Kapitel wurderausgewahlte Bildungstheorien uifignodelle und relevante
empirische Untersuchungen dargestellt, anhand derer ich die im Rahmen der empirischen
Untersuchung auszuarbeitenden Bildungsprozesse erlautern werde. Damit wurde die
bildungstheoretische Basis gelat, um n Kapitel (4) auf den Zusammenhang zwischen

Chat und (transformative) Bildung bzw. den Beitrag des Chats zu den in dieser Arbeit
untersuchten Bildungsprozessen uberzugehen. In dieser Zusammenfassung werde ich mein

Verstandnis von Bildungsprozessskizzieren.

Fur die Entwicklung des theoretischen Bezugsrahmens der zu untersuchenden
Bildungspozesse, namlich interkulturellansformatorische Bildungsprozesse, stitzte ich
mich auf einige der wichtigsten Arbeiten zum Thema transformative Bildungsprozesse und
Bildung als Habitustransformation, vor allem aus dem Bereich der bildungstheoretischen
Biographieforschung (u. a. Mar&iz1990,Koller 2002,Nohl 2006, von Rosenberg 2011),
welche fir die Rekonstruktionen von Bildungsprozessen in meiner empirischen
Untersuchung sehr wichtig sind. In Abschnitt (2.1) wurden Batesons Lerntheorie,
Marotzkis strukturale Bildungstheorie, Mezirswl'heorie dedranformative Learning
sowie Nohls Theorie der Bildung und Spontaneitat dargestellt. Im Anschluss an diese
Theorien der transformatorischen Bildung fokussierte ich mich in Abschnitt (2.2) auf
relevante Ansédtze und empirischgntersuchungen, ni deren Zentrum Bildung als
Habitustransformation bzw. die Entstehung eines neuen Habitus steht. Unter anderem

wurden Alheits, Rosenbergs, Kollers und Wiggers Arbeiten untersucht.

Im Licht dieser Arbeiten soll nun eine Definition fiir den hier verwendBiletungsbegriff

gegeben werden. Dabei wird nicht nur der Begrifftdensformatorischen Bildungrklart,

sondern es wird kurz der Frage nachgegangen, welche Rolle die in dieser Arbeit gemeinte
Interkulturalitat spielt. Dies gilt aber keineswegs als Aueseidersetzung mit dem Begriff

der Interkulturalitat als solcher, sondern dient hier der Erlauterung meines Verstandnisses
von AinterkulturellidA beze¢gglich meiner empir
mit dem darauffolgenden verbunden ist, wirdesi Erlduterung des verwendeten
Bildungsbegriffs im folgenden Kapitel erneut aufgegriffen und vor allem im Hinblick auf

das Interkulturelle erweitert. Bevor ich an dieser Stelle erklare, was ich unter interkulturell
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transformatorischen Bildungsprozesserstehe, muss zunachst der Begriterkulturelle
Bildung kurz erlautert werden, um einerseits eine Verwechslung mit dem in dieser Arbeit
benutzten Begriff des Interkulturellen zu vermeiden und andererseits den Zusammenhang
zwischen diesem Begriff bzw. diem Themenbereich und meiner Untersuchung zu

erhellen.

Obwonhl der Begriff interkulturelle Bildung in vielen verschiedenen Kontexten verwendet

wird, ist eine umfassende Definition bisher nicht erfolgt. Es werden vielmehr jeweils
bestimmte kontextabhangige Phanomene zur Definition herangezogen

(vgl. z. BNestvogel 1990, Nieke 2000, Freise 2006, nur um einige zu nennen). In dieser
Forschung sind interkulturelle Bildungsprozesse, die vornehmlich selbstlaufig sind und
sich in einem und durch einen interkudllen Rahmen vollziehen (vgl. Nohl 2006c: 185,

Ni eke 2000: 23), von zentralem I nteresse.
die Bef2a@2higung zur Kkonstruktiven Auseinand:
(Marotzki, Nohl/Ortlepp 2006: 63).Ausfuhrlicher wird diese Perspektive der
interkulturellen Bildung von Nohl (2006c) diskutiert. Inm zufolge erscheint interkulturelle
Bildung Adort m° gl i ch, wo Menschen iin den

kulturelle Differenzerfahrungen machendun di ese produkti v verarbe

Di eser sel bstl 2ufige Ent wicklungsgang f ¢l
Orientierungin zu finden, auch wenn den Betr
[ €] vorgeschr i e keaen(SK]pund sietzaodand mie einer Vielfalt an

kul turellen Lebensformen konfrontiert sindf

es aber nicht darum, wie sich eine Person bei einer Begegnung mit neuen kulturellen
(religibsen) Formen oder in einer neuen Wiigng bzw. in einem neuen soziokulturellen
Kontext zurechtfindet. Vielmehr geht es darum, wie fur die Menschen durch solche
Begegnungen und/oder Kontagion mit derartigen (fremden) Kulturformen neue
Denk, Wahrnehmungs und Handlungsdispositionen und dasamit verknlpfte
soziokulturelle Kapital entstehen. Da es mir in meiner Untersuchung in erster Linie um
Interkulturalitat als Ausléser von Bildungsprozessen und als Rahmen, in dem solche
Prozesse verlaufen oder dadurch ausgelost werden, geht, werde iithlimelner Arbeit
anstatt des Adjektivs interkultureltlas Adverhnterkulturellverwenden, um den Rahmen

der Interkulturalitat und nicht deren Inhalt hervorzuheben. Mit anderen Worten sind die
Bildungsprozesse im transformatorischen Sinne von Intergigsi, einem interkulturellen
Kontext verlaufen oder dadurch ausgel6st werden. In dieser Zusammenfassung werde ich

mich daher hauptséchlich auf mein Verstandnis von transformatorischen
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Bildungsprozessen bezuglich der verwendeten qualitativen Interpnetationeiner

Interviews konzentrieren.

Obwohl meine qualitativen Interpretationen keineswegs ausschlie3lich auf einem der oben
dargestellten bildungstheoretischen Ansétze oder einer der empirischen Arbeiten basieren,
sondern auf mehrere gleichzeitig zurlckggffen wird, steht die habitustheoretische
Interpretation im Vordergrund. Im Mittelpunkt steht die Diskrepanz zwischen den
Genese und Anwendungsbedingungen des Habitus bzw. des inkorporierten kulturellen
Kapitals, die mehr oder weniger als Ausgangspulek oben dargestellten Uberlegungen

zur Bildung und Habituswandlungen dienen (vgl. u. a.
Schwingel 2000, Koller 2002).

Die Diskrepanz zwischen den Entstehungad Anwendungsbedingungen des Habitus

wird in der letzten Zeit immer haufiger als der Redkifad nicht als Sonderfall im Lichte

von Bourdieus Arbeiten betrachtetpws normalerweise, zumindest im deutschsprachigen

Raum, mit Bourdieus Habitustheorie verknupft wird (vgl. Ridgatich 2005: 283). In

einem exemplarischen Verweis auf relativ akeué&Jntersuchungen, in denen Bourdieu
Anicht nur seine Habitustheorie weiterf¢hr
ent wi ckel't und deren engen Zusammenhang er
dass es sich bei der skizzierten Lesart, die Habitusbegriff nur ein Synonym fur
Determini smus und Fatal i smus zu erkennen
(RiegerLadich 2005: 289). Bourdieu selbst so RiegeiLadich weiter - weist
Aausdr ¢cklich darauf hin, d as s orgrdifenrele a den
Angepasstheit des Habitusodé ein aSonderfalll
verall gemeinert wer den d¢erften ( eironder ) .
Ah2ufiger [...] damit gerechnet wedassdden, da:
Passungen verfehlt und Habitusformen ausgepragt werden, deren Entstehungsbedingungen
in den ver2nderten Sozial st r uk(¢bd.:r280y Diessei ne |
kann mi t einer Arel ativel[n ( SK) ] Unabh?n,
gesell schaftlichen Bedingungeni einhergeher
Wahrnehmungs Denk und Handlungsschemata, die im Rahmen der Sozialisatio

erworben wurden, fur die neuen gesellschaftlichen Bedingungen nicht mehr passend sein.

Interkulturell transformatorische Bildungsprozesse sind fir mich solche Prozesse, die

durch eine (spontane) Begegnung mit Leuten anderer kultureller (darunter lagioheng
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Zugehdrigkeiten ausgeldst werden und zur Wandlung des Hab#ws von bestimmten
Habitusaspekten und Feldtransformationen bzw. Entstehung eines neuen Habitus bzw.
bestimmter Habitusdimensionefiihren Unter Transformation des Habitus oder der
Entstehung eines neuen Habitus verstehe ich auch Transformation und Neuentstehung
bestimmter Kapitalien, vor allem des inkorporierten kulturellen Kapitals, das vom Habitus
nicht zu trennen ist. Bildung im transformatorischen Sinne muss nicht unbedingtrmit d
Verlust alter Habitusaspekte einhergehen, sondern kann alte Aspekte dabei in den
Hintergrund treten lassen und die neuen in den Vordergrund. Die alten Ressourcen werden
suspendiert, wahrend die neuen eingesetzt werden. Manche Kapitalien sind alscRessour
und Bestandteile des Habitus auch betroffen (passivisiert). Sie funktionieren nicht mehr als
Ressource fir den Habitus. Neue Kapitalien Gbernehmen diese Rolle und werden eine
strukturierende Rolle in der neuen Struktur des Habitus spielen. Diese tesgim

grof3en Teil auf die oben dargestellten Ansatze zu Bildung und Habitus basiertn wird i
Kapitel (5) und im Rahmen der empirischen Untersuchung dieser Arbeit genauer Uberprift

und begrindet.

Bevor ich mich dem Thema Chat und Bildung widme, mochiedarauf verweisen, dass
dieses Verstandnis von Bildungsprozessen nur den ersten Teil meiner Dissertation
darstellt, um deutlich zu machen, von welchen Bildungsprozessen hier die Rede ist, zu
denen der Chat beitragt. Mit anderen Worten dient Bourdieusri€aagebot in dieser
Arbeit der Analyse der interkulturaiansformatorischen Bildungsprozesse im Kontext des
Chats. Die Rolle des Chats bei diesen Bildungsprozessen ist dabei hervorzuheben. Am
Ende des dritten Kapitels werde ich erneut auf dieses Vdrigmon Bildungsprozessen

eingehen und es in Bezug auf den Chat erweitern und erlautern.
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3 Das interkulturelle Bildungspotenzial des Chats

Nachdem im vorangegangenen Kapitel der bildungstheoretische Bezugsrahmen dieser
Untersuchung erlautert wurde,ltges nun, sich in diesem Kapitel dem Zusammenhang
zwischen Chat und (transformativer) Bildung zu widmen. Der Chat wird traditionell mit
Plauderei, Zeitvertreib, mit kommunikativen Geschehen, die keine biographische
Bedeutung fir dessen Nutzer haben, pigesetzt. Allerdings gibt es zahlreiche Arbeiten,

die sich mit dem Einfluss des Chats auf die Identitdten und Sozialitdten des Chatnutzers
befassen (vgl. u. a.. Sandbothe 2000, 2001, Dd&ring 2000, Buffel 2005: 101). Eine
qualitative Forschungsfrage nach demterkulturellen Bildungspotential des Chats
erfordert weniger eine pauschale Beantwortung als vielmehr eine fallspezifische qualitative
Rekonstruktion des sozialen Offlin@ind Onlinekontextes der betroffenen Chatnutzer
sowie ihrer Habitusformen und deamit verbundenen Kapitalausstattung. Da es im Kern
darum geht, das Verhdaltnis zwischen dem Chat als technologiebasiertes
Kommunikationsmedium und technologiebasiert&ommunikatonsraum und den
interkulturell transformatorischen Bildungsprozessen zu égld) ist es an dieser Stelle
notwendig, den Chat als einen umfassenden Kommunikationsprozess zu betrachten. Zu
diesem Prozess gehdaitht nur die Technologie als Raum und Medium fur die Begegnung
von Menschen unterschiedlicher kollektiver Zugehérigkesemdern auch deren Benutzer

und ihre Bedurfnisse und Motive bei der Nutzung dieser Technolegyee der soziale

Kontext dieses Prozesses.

Dieses Kapitel lasst sich in vier Abschnitte gliedern. Nachdem in dieser Einleitung kurz
auf die Forschungsfragend den in dieser Arbeit benutzten Begriff des Chats sowie den
Aufbau dieses Kapitels eingegangen wurde, erfolgt im Abschnitt (3.1) eine
zusammenfassende Erlauterung der mdoglichen Motive der Medied somit der
Chatnutzung, die fur meine Forschung relévsind. Im Abschnitt (3.2) werden aus der
Fulle der Anséatze, die sich mit der Relation zwischen Bildung im transformativen Sinne
und Internet beschéaftigen, zwei ausgewahlte relevante Arbeiten vorgestellt. Zwar
beschéaftigen sie sich nicht unmittelbar (bawcht ausschlief3lich) mit dem Chat, jedoch
steht das Verhaltnis von Bildung und Internetnutzung im Zentrum meiner Betrachtungen.
Aul3erdem dienen sie u. a. dazu, einige wesentliche Begrifflichkeiten meiner Forschung zu
erklaren sowie, in Abgrenzung zu ihnaetas Neue in meiner Forschung hinsichtlich der
Erforschung der transformatorischen Bildungsprozesse vorzustellen und somit auf die
Fragestellung meiner Dissertation Uberzugehen. Der dritte Abschnitt widmet sich dem
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Chat und seinem Bezug auf Bildung imnséormativen Sinne (3.3). Dabei wird zunachst

auf die begriffiche Bestimmung des Chats eingegangen, um dann den Zusammenhang
zwischen Chat und ausgewahlten medialen, kulturellen und sozialen Kontexten
interpersonalen Austauschs zu erlautern. Hierbei dehthat als Begegnhungsraum tind

medium besonders im Mittelpunkt. Im Spezifischen werden dabei die Begriffe der
Begegnung und des Interkulturellem Bezug auf meine Forschung, erlutert. In einem
weiteren Schritt wird auf die sozlou | t ur el Iter aAli rotndir, p edn.e h . Adi
Beeinflussung des virtuellen und des real e
ChatNutzer und des dadurch entstehenden transforisetten Effekts auf die Akteure
eingegangen, um im Anschluss (3.4) das Verhaltrasischen Chat und
interkulturelltransformatorischen Bildungsprozessen zusammenzufassen. Dieser Abschnitt
bildet daher den Ubergang #apitel (4), in demes die am Ende dieses Kapitels
formulierte Forschungsfrage dieser Arbeit empirisch zu beantworten gilt.

3.1 Motivgruppen der Chatnutzung

Die folgenden Motive der Medieind somit der Chatnutzung dienen in erster Linie dazu,

bei der qualitativen Analyse der biographischen Interviews mit den beteiligten Chatnutzern
im Rahmen der empirischen Untersuchung eine theoretisch fundierte Erkl@ruingef

Motive zu gebenkFlr die Beantwortung der Frage nach den Motiven, die der Chatnutzung
zugrunde liegen, und ohne Anspruch auf Vollstandigkeit, lasst sich exemplarisch
Schweigers (2007) Arbeit zlenATheor i en der Medi ennueéenzungi
sich diese Perspektiven auf die Motive der Mediennutzung im Allgemed@moch

lassen sich aber diese, bis auf die letzte Motivgruppe, auch auf den Chat tbertragen.

In der Auseinandersetzung mit einem grofRen Spektrum an Theorien der Mediennutzung
erlautert Schweiger finf der wichtigsten Motivgruppen der Mediennutzung und die damit
verbundenen Theorien. Diese Sindognitive Nutzungsmotiye affektive Motive
(Unterhaltung), soziale Motive Motive zur Identitatsbildungsowie abschlie3end
zeitbezogene Mive (Schweiger 2007: 60). Diese Mediennutzungsmotive hangen
zusammen bzw. bauen aufeinander auf und st e
einanderin (ebd.: 130) .

Zu den kognitiven Nutzungsmotiven zahlen Informationsmotive, d. h. das Bedurfnis nach

Informationen (ebd.: 92). Dabei geht Schweiger auf zwei kognitive Motivgruppen ein, die
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Atkin in seinem Informationaltility-An s at z unt er s c hGratifikatidnen Di e s €
(agrati fi dnatturheatellsr Nutzert @ d s e §2qdbe:] 9%) Gratifikationen
werden von Atkin definiert als Aspontane |
verl angeni (ebd. ). Hi nsichtlich des Chats
kein Ziel im Visier haben, das sie dadurch erreiaméchten. Dabei ist die Benutzung der

Medien nicht ein Mittel zum Zweck, sondern ist ein reiner Selbstzweck. Der instrumentelle
Nutzen zielt gegenteilig dazu auf die Befriedigung spaterer Bedirfnisse. Am Beispiel des
Chats geht es dabei um dessen Nutzusgviittel zum Zweck, wiez. Bdie Suche nach

Kommunikationspartnern mit bestimmten soziokulturellen Zugeharigkeiten.

Im Mittelpunkt der zweiten Motivgruppe, namlich der affektiven Motive, stehen die
Unterhaltungsmotive. Unter den Unterhaltungsmotiven wivdschen negativen und
positiven Unterhaltungsmotiven unterschieden. Zu dem ersten zahlen: Erheiterung,
Spannung und Erregung, Entspannung/Erholung/Passivitat, Aktivitat, Heile Welt und
Liebe, asthetischer Genuss sowie kognitive Stimulation. Zu der anGevgpe gehdren
Zeitvertreib und Eskapismus, welcher auch als Realitatsffichbezeichnet wird
(ebd.: 111).

Zu den sozialen Motiven zahleih so Schweigeli medienvermittelte, interpersonale
Gruppenkommunikation, Anschlusskommunikation, Suche nach soZfa@ntakten sowie

soziale Integration und Distinktion (ebd.20f.). Bezuglich deChatnutzung heil3t dies,

dass die Betroffenen mit diesen vier sozialen Motiven durch den Chat bezwecken,
unterschiedliche Kommuni kat i on sbarenskortakt2 n k u n ¢
von Hier und Jetzf® i m Rah men der Ael ement aren Si tu
(BeiRwenger2007: 25f.), d. h. der herkdmmlichen faoeface Kommunikation, zu
uberbriickenFur die Befriedigung dieser vier Motive ist der Cimat E. ein geeigneds

Mediunt®.

Bez¢glich der Motive zur ldentit@tsbil duncg
Motiven dient die Mediennutzung einem bestimmten Zweck, ndmlich der Bewaltigung von

aindividuell en Entwicklungsaufgabend bzw. d

8 Hervorhebung im Original

8 In Anlehnung an mehrere Wissenstter s e i Schweiger zufolge Adas Bedyg
entweder als Folge gesellschaftlicher Verédnderungen und einer damit einhergehenden Isolation und
Uberforderung des Individuume der aber als Symptom indivild3yzul |l er ps
sehen.

# Hervorhebung im Original
% Siehe auch Schweigers (2007: 121) Ausfiihrungen zum Thema parasoziale Interaktion und Beziehung.
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2007: 129). Betreffend des Motiger Identitatsbildung im engereBinnegeht Schweiger
auf McGuires wesentliche For me nsoziaem(SH)ldent i t
Vergleich mit positiven Rollenvorbildern unddentifikatiorf® ein (ebd.: 130).Diese

bei den Formen unterscheiden sich konzeptior

l denti fi kati on i n die Rol | e Y ®diese P@sormona +
(oder auch Avirtuelle Personi (r@phsestaienk e 20
fungieren, die Adem Selbstverst2andnis und
entspringt, und ni cht i hrer sozialen Weltdih

ein Chatnutzer in eine solche Persona hineinversetzen, um ideedt Offline
Hemmungseffekte zu umgehen. ABeim sozial en
eigenen Rolle und beobachtet eine andere Pg
Chatnutzer verwendet dahingehendar eine Persona, zahlt aber dieseMengleich zu

der seiner sozialen Umwelt entspringenden Identitat kein Neues hinzu.

Bezuglich der letzten Motivgruppe spricht der Autor in erster Linie von zeitbezogenen
Rezipientenmotiven. Dazu gehdren: Zeit fillen, Zeit sparen, Zeit verdichten sowie Zeit
strukturieren. Betrachtet man den Chatnutzer auch als Rezipient, so kann man von den drei
ersten zeitbezogenen Motiven sprechen: Zeit fullen: U. a. eignet sich der Chat hier
Auml eere Zeit en@) z( Niker, eandeweilelz@ BeRampfeh bzZEeit
totzuschl agenoi (ebd. : 134) . Zeit sparen/
geographisch entfernten OnluBekanntschaften gleichzeitig zu chatten. Schweiger
beschreibt aul3erdem ein weiteres Motiv (bezuglich Mediennutzung im Allgemeinen),
namlichAZ e i t strukturierenin (ebd.: 135) ; di es

zutreffend.

Nach dieser kurzen Erlauterung einiger der wichtigsten Motive zur Medieh somit
Chatnutzung werden nuaus der Fille an Ansatzen, die sich mit dem Verhaltnis von
Bildung als transformative Bildungsprozess und dem Internet beschaftigen, zwel
ausgewabhlte relevante Arbeiten vorgestélifie in der Einleitung zu diesem Kapitel
erwahnt, beschaftigen sich diese Arbeiten nicht unmittelbar (bzw. nicht ausschlief3lich) mit
dem Chat. Allerdings liegt dabei u. a. die Verbindung zwischen Bildung im

transformativen Sinne und der Internetnutzung im Zentrum, was ich fir das

% Hervorhebung im Original
87 Zum interaktiven Zusammenhang zwischen dem Identitat der Intstieger undihrer Personae siehe
z. B(Jorissen 2002: 330f
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Herauskristallisieren des chatbezogenen Bezugsrahmens dieser Arbeit sehr bedeutsam

finde.

3.2Medienmodelleund relevante empirische Untersuchungen

3.2.1Das strukturale Medienbildungsmodell

Das strukturale Medienbildungsmodell von Jorissen und Marotzki baut bildungstheoretisch

auf Marotzkis strukturale Bildungstheorie [1990Siehe Abschnitt (2.1.2)] sowie auf
verschiedenen Aufsédtzen zu dem Thema Medienbildung (u.a.: Marotzki; 2004
Jorissen/Marotzki 2008Marotzki 2008) auf. In ihrem BuchMedienbildungi Eine

Einfihrung ( 2009) , wer den A k4 ards bilsungsteeoretipahel e r n i
Uberlegungen mit Diskursered Bild- und Filmtheorie sowie Ansétze der internationalen
InternetFor schung zusammen [ gef g¢¢hrt (SK)] A (eb
Kritik (u. a.: von Mittelstral3) an der Lucke zwischen der Gesellschaft und der neu
ertffneten Dimensionen der resuwissenschatftlichen und technischen Mdglichkeiten. Die
Autoren gehen davon aus, dass Aes [ é] k au
Heranwachsende wachsen in eine Welt hinein, in der Medien, egal in welcher Form,
omniprasent sind. Das Konzept der stamilen Medienbildung tragt diesem Sachverhalt
Rechnung, beklagt dieses aber nicht, sondern arbeitet die Chancen fur die Menschen

herausi (ebd.: 239) . Dabei ver stnauhdeurchdi e Ve
Medien induzierte strukturale Verandag von Mustern des Weltnd  Sel b®t be z uc
(ebd. : 36) . Bei der Medi enbil dung I n di e

implizierte Bildungschancen von Medien Uber die strukturanalytische Thematisierung von
Medi enprodukt en und me ceischlbssen (elsdo z4D)a IDern Ar
Grundgedanke der Medienbildung 7 SO die Autoren T ist,

Adie wachsende Unbestimmtheit und zunehmer
Mitteln gesteigerter medialer Reflexivit?at
Gedankens steht Ader Mensch mit- wei nen
Wel tverh2l tnissenhi (ebd.) und der Einfl us

Orientierungs Sozialisationsund Bildungsprozesse.

Ausgangsbasis fur Jorissen und Marotzki ist die &Ahnme , dass Adi e

gegenwartiger Gesellschaftsentwicklung ganz wesentlich durch die rasante Einfuhrung

% Hervorhebung im Original
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neue Informations u n d Kommuni kati onstechnol ogi en |
vgl. ebd.: 239). Fur die Verfasser steht die Veranderung unsere$icikaig_ebens durch

die Medien und besonders durch moderne Informationstechnologien fest. Heutzutage kann
man daher den Medien hinsichtlich des kulturellen und gesellschaftlichen Wandels nicht
mehr allein unter dem Gesichtspunkt der Technizitdt im Sinme Aggoaratelogik
(MenschMaschineDualismus) begegnen. Vielmehr betrifft dieser Wandel die
Veranderung von Raum und Zeit als fundamentale Koordination des menschlichen Seins

und fuhrt letztendlich zu einer verénderten Sellstd Weltsicht des Menschen der

Moder ne (ebd. ). Di es stellt de-nundMensch
Entscheidungsprobleme, die er nur dann adéaquat I6sen kann, wenn er uber die Flexibilitat
verfg¢sggt , sich auch in Zeiten der Umbr ¢ che
Sowohl die @ientierung in der Welt mit Hilfe der Medieals auch die Orientierung in

diesen Medien selbst ist hier relevant (vgl. ebd.). Dabei gehen die Autoren davon aus, dass

ASelubnsdt Wel tbez¢gge [ €] prinzipiell medial v
ist es noétigi so die Autoren weiter |, dass wir Aunser Verstand
[ é] durchdenken, um Auskunft dar ¢ber geben
hochkompl exen Gesellschaften bedeutenfi (ebd

Die Autoren gehen éra fiiroBildungsy Supjektifierungssind Me d i

Orientierungsprozesse in zweifacher Weise I
stellen sie Aein |l ebensweBdiéchieBseg®hAnoame
(z.Bkul turell em) Ander enndauhder aRderemBekiterhigten(sie bd . )
Aneue Anl2sse und neue R2uiper ozgss®&il demgs
Vorhandensein eines Zugangs zu diesen neuert

den (Bildungs) Optionen und Chancen [voraus (SK)],die ese R2ume bi eteni

Kern dieses Medienbildungsmodells sind vier Dimensionen strukturaler Medienbildung,
die die Autoren in Anlehnung an Kants bekannte vier Fragen aus seiner\larigsung
aus dem 18.Wad kahnrich wissdn® Was sdhitun? Was darf ich hoffen?

Was ist der Menschi#® unterscheidefl. Diese vier Fragen bzw. Dimensionen der

8 Hervorhebung im Original
% Diese vier Dimensionen bzw. Fragen wurden von Winfried Marotzki im Jahre 1999 unter dem Titel
ABil dungstheorie und Al | gelined imgahB006 dbenargeitet. tnrsanerh u n g f
Buch Einfiihrung in die struktaten Medien Bildung (Jorisseviarotzki 2009) wird Marotzkis Aufsatz
anfangs, bis auf einige Erweiterungen in Bezug auf Mediéng groRe Anderung bzw. Uberarbeitung
aufgenommen, m sie dann in einem weiteren Schritt anhand ausgewé&lléglien zu einer Theorie
strukturaler Medienbildung zu entwickeln.
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Medi enbil dung dienen Aals | eitende Heuri st.i
verschiedenen medi al en Bereichenh (ebd. : :
Mar ot z ki zufol ge Af¢r die Analyse von Bil
(ebd), sind: Wissensbezug (1), Handlungsbezug (2), Grenzbezug (3) sowie
Biographiebezug (4). Die vier Dimensionen werden exemplarisch mittels visueller

(am Beispiel Bild), audiovisueller (am Beispiel Film) und multimedialer
Medienphanomene (am Beispiel Imtet) erklart. Dabei versuchen die Autoren zeigen,

Awi e verschiedene Refl exionsoptionen i n m ¢

(ebd.: 240). Anhand dieser vier Dimensionen der Medienbildung werden

ARefl exi onsdi mensi onen e r a r beansptuchen, di e zZu
Orientierungswisséh in der Moderne zu strukturieren, so dass in

Bildungsprozessen differenzierte Selbsind Welthaltungen aufgebaut werden

kénnen. Zum anderen dienen sie dazu, sich im traditionellen medienpadagogischen

Sinne handelnd und geltend zu medialen Sozialisatiensnd Lernumgebungen

praktisch zu verhalten, indem beispielsweise die entwickelten Reflexionshorizonte

fur zielgruppenorientierte Medienarbeit mit Kindern, Jugendlichen, Erwachsenen

und Seniorlnnen v e ). wra rFdigenden wed dué diése ( e b d .
Dimensionen detaillierter eingegangen. Vorweg ist darauf hinzuweisen, dass sich
Aeinzelne Ph2nomene nicht i mmer nur einer Dim
(ebd.: 185).

Der Wissensbezug Die Dimension des Wissensbezugs raetiten die Autoren

Aal s Rahmung und kritische Reflexion auf B¢
37) . Di ese Dimension bzw. die Frage AWwas Kk
der Genesis und Geltung von Informationen und Wissen, letzischauf eine Reflexion

[ €] von Wiss¥nebager88pgen8ie bezieht sich a
Quell en des menschlichen Wi ssens (Metaphys
werdendie AFr agen, woher das Wi s s esist,kob mamtim und \
Vertrauen aus die Seriositat der Quellen davon Gebrauch machen kann und wer eigentlich
fer di e Richtigkeidt einstehtih (ebd.) b e
Informationsgesellschaften im Zeitalter der neuen Medien sind diese Fragral

(vgl. ebd.).

%1 MittelstraR definiertOr i enti erungswi ssen als Aein regulatives

mit dem wir uns in der Welund i n unserem eigenen Leben orientie

Averfigungswisserd. h. ein positives Wissen um Ursachen, Wirkungen und Mittel, mit dem wir iiber die

Welt verf¢ggenfi zusammen (2011: 105) .

92 Unter Wissenslagerungen bezeichnen die Autétehas Arrangement verschiedener

bezogen auf ein Problem, zusammengefiihrt werden end iin a | pr 2 s e nMarotzki 20@Bfi33)( J°r i sse
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I n der ra des l nternets scheint-,undden A
Wissensmanagement sowie ein kritisches Sichverhalten zu den Informationsquellen als
Met akompetenz ¢(berl ebensnot wendiebgen gieudiewer de
Wichtigkeit eines Orientierungswissens hervor, das aber ein Verfigungswissen, welches
Marotzki (2004) in Abgrenzung zur Medienbildung mit Medienkompetenz verknipft,
voraussetzt. Zur Bedeutung des Verfugungswissens fur die Orientierung in der
Wissensgesellschaft, in der der Mensch mit der Fille an Wissensbestdanden und

Informationen umgehen kann, d. h. sich darin orientieren kann, braucht er ein geeignetes

prozedurales Wi ssen und K°%nnen, das i hm d
Gestaltensu n d Handel nsi (J°rissen/ Marot zKki 200 ¢
Abgrenzung zur Medienkompetenz, die A¢gber wi

ent sprichti erm°glicht di e AMedi enbi |l dunc
Ori enti er ungs w2064s 6. forisced/Maraizki zgkhen davon aus, dass
AMedi en [ é] f¢r den Aufbau von Orientieruni
Der Aufbau von solchem Wissen verlaufso die Autoren weitér Ai n komp| ex en,
dominierten Gesellschaften vest | i ch ¢ ber medi ale Artikul a
2009: 39). Beziiglich der Medienbildung konstatieren die Autorérg s erstens
Artikulationen von Medialitat nicht zu trennen sind, und dass zweitens mediale Raume
zunehmend Orte sozialer Begegnungstidlen, dass also mediale soziale Arenen in den

Neuen Medien eine immer groRere Bedeutung fir Bildumgd Subjektivierungsprozesse
einnehmenfi (ebd.). Dies f¢hrt zu dem Ker n:
na mlich Adi e r ef | eedialene RAumeno ¢inereeitsi @t enedialen n m
Artikulationsformen andererseits im Hinblick auf die genannten Orientierungsleistungen
undidi mensi onen analytisch zu erkennen und i
Dabei stehen die AMedrenund nichtéie énalteAns Miteelounle i d e r
der Betrachtung. ADie Analyse der medialen
oben vorgebrachten Bildungstheorie in elwealyse der strukturalen Bedingungen von
Reflexivierungsprozessin (ebd.).

In Beaug auf den Chat konnten. E. durch diese Bildungsdimension die Frage, welche
Rolle die Verfligbarkeit tber Orientierungswissen in der soziokulturellen Welt des Chats
bei dem Vollzug der Bildungsprozesse der Beteiligten spielt, beantwortet werden. Wichtig

ist dabei beispielsweisdanach zu fragen, wie die Chatnutzuf virtueltkkommunikative

% Hervorhebung im Original
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Problemlagen anhand solchen Wissens produktiv reagieren. Relevant konnte auch die
Frage nach der Angemessenheit der Deokd Wahrnehmungsdispositionen sein.

D. h., estreckt sich der Geltungsbereich der im kommunikativen (Ofjitebitus der
Chatnutzer eingelagerten Denknd Wahrnehmungsdispositionen auf den Chat? Reichen
diese, die fur die Orientierung in der soziokulturellen OffMdelt konstitutiv sind, auch

fur die Orientierung im Chat? Diese Fragen und die Fragen nach der Bedeutsamkeit des
neuen Wissens im Chat und das damit, verkn
werde ich versuchen, im Rahmen des Abschnitts (3.3) und somit auch der Empirie zu
beantwoten.

Der HandlungsbezugDie Dimension des Handlungsbezuges beschaftigt sich mit der
AFrage nach ethischen und moralischen Grun
nach dem Verl ust tradierter Begr¢ndungs mus
sich an Kang ssdlrlagecl®Waun?h, die Asich b
Abschatzung des Umfangs des mdglichen und nitzlichen Gebrauchs des Wissens (Moral)

[ bezieht (SK)]A (ebd.: 33) . Die Frage, AOb
kanni (ebd. ), elevane vore Wigsennundt Handiednr verkRupft ist, ist hier

zentral. Mit dem Handlungsbezug wird versucht, das von den Autoren beschriebene
AVerh2altnis von generellen zu konkreten [ é]
erlautern. Im Hinblick auf Bildungsozesse ist hier die Verantwortungsbereitschaft des
Einzelnen f¢r das eigene Handeln entschei de
Menschen mehr oder minder verantwortungsvolle Bindungen mit anderen oder einer

Gemeinschaft eingehen, wie sie Belation von Nahe und Distanz, von Verpflichtung und

Freiheit bal anciereni (ebd.: 34) . Der Hand
Handl ungsoptionen i m Kontext gemei nschaft|
(ebd.).

Entsprechend dieser Bildgedimension und das Internet betreffegehen die Autoren auf
zahlreiche internetspezifische Strukturen und Mdglichkeiten ein, die das Internet zur
Verfigung stellt. Die Kommunikations Prasentationsund Partizipationsstruktur der
OnlineeCommunities sowie das Verhdltnis Offlin®nline (ebd.: 191ff.) werden unter
Abschnitt (3.3), wenn auch nur teilweise und unter anderen Benennungen, wieder

aufgegriffen und in Hinblick auf den Chat erlautert.
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Der Transzendenaind Grenzbezug Hi er ge ht vensder Rationdlititsnicht Awa s
erfasst werden kannfA (ebd: 37) und orienti ¢
die sich Aauf eine Absch?2tzung der Grenze
(ebd. : 34) . J°rissen/ Mar[cétl]zkiin zsiifelungal £ ntS
Weltorientierung einen Bezug zur Transzendenz, der beispielsweise in Form von
Religionen, Mythen oder magischen Gehalten zur Geltung kommen kann, aber auch durch
ander e For meni (ebd. ). Di e Gr e mere mer z wi s C
Transzendenz hinsichtlich des Umgangs mit ihnen und die Reflexion tber sie sind hier von
prim2rer Wi chtigkeit. Hi ervon schreiben J°r
Beschreibungen, wie Menschen mit Grenzerfahrungen und Grenzziehungehan, wie

flexibel oder restriktiv solche Grenzen gezogen werden, ob sie Grenzen als
Herausforderungen erleben oder eher als uniberwindbare Schranken, ob sie akzeptieren
oder ablehnen. Die Expansion von Komplexitat einerseits und die EndiicekeMittel,

sie zu begreife|mnder er seits zwingt zu ei nefr.D#sner ken
heil3ti so die Autoren weiter, auch die uns bekannten bzw. selbstverstandlichen Grenzen
werden Aerneut Gegenstand der eteshteedeieon i (
Medien einen entscheidenden Anteil am Komplexitdtszuwachs moderner Gesellschaften
habenfdeARehtdexion auf Grenzen, Grenz¢bersc

[ €] zentrgnes Mer kmal von Medienbil dungfi (ebd.)

Diese Bildungsdimesion halte ich fur die Erforschung des Beitrags des Chats zu den
interkulturell transformatorischen Bildungsprozessen von besonderer Bedeutung.
Hinsichtlich des Lebens im Zeitalter des Internets widmen sich die Autoren vor allem dem
Begr i fViftualdaeslagerdng®™ (Marotzki 2003 zit. nach ebd.: 201). Aus der Sicht der

Aut oren stellt di ese Adi e Signatur der
Virtualitatslagerung bedeutet die parallele Onlinad OfflineDurchfiihrung des Lebens.

Ferner bezeichnet diesr Begri ff Adi e Erweiterung des N
Menschen Erfahrungen machen, ihre Identitdt entwerfen und damit ihr Q@ffilven
erweiternfi (ebd.). I n diieso ddnsse/Mardtzki zkno mmt \Y
Ergebni s, A d ais sineswZeitaltera sieheB,eig dem wir die menschliche
Existenz auf mindestens zwei Ebenen diskutieren miissaumf einer realen und einer
virtuellenidn (ebd.: 202) . Bez¢glich des Cha
der unterschiedlichen biograigchen Bildungsprozesse der Chatnutzer und die Bedeutung

% Hervorhebung im Original.
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des Chats daf unbedingt im Hinblick aubeide Spharen, namlich die Onlinaund
Offline-Spharendieser Nutzer von grof3er Bedeutung ist.

Der Biographiebezug Di e s e Di mensi on orientiert sic
Mensch?if, di e Asi ch bei Kant auf di e
Gegebenheitsweise des Menschen (Anthropol o
Frage, auf di e AtaénlFegefhnaus( SIKi)§hdrauli earibg ebd
um die Frage nach dem Mensth Hinsichtlich des Zusammenhangs zwischen dieser
Dimension und den anderen drei schreibt Marotzki an einer anderen Stelle:
AMeine Neubearbeitung fhlinaus, sejekiive cRaelevahzemawe | i e
Menschen zu studieren, bei der zweiten Frage, die Qualitdt der Bindungen, die Menschen

zu sich, zu anderen und zur Gemeinschaft eingehen zu analysieren und bei der dritten
Frage, die Art der Grenzziehung, die Menschenr moe h me n zu expl o
(Marotzki 2006:64) . Mar ot zki s Neubearbeitung dieser
der bedeutungsordnenden, sinnherstell ende
Biographisierungg e n a®h nt ie |l c h e di e Aut or esion aites Adi e
moder nen Medi enbil dungh betrachten (Jor
Bi ographi sierungsprozesse werden als Bildu
als biographische Prozesse der Bedeutungsl Sinnherstellung rekonstruiert werden

[kénnen (SK)] und zum anderen als biographische Prozesse der Erzeugung vonuaelbst

Wel tbil dernii (ebd.: 224).

In Anlehnung an Dilthey erklaren die Autoren die biographischen Prozesse der
Bedeutungs und Sinnherstellung vor allem anhand seines Begriffs der
Zua mmenhangsbil dung. Diltheys Verstehenskon

Erkennungszei chen ADi e Natur erkl &aren wir,

m° glich machen, Aden Menschen durch seine
derartges Verstehen entspringt fir Dilthéyso Jorissen/Marotzki weitérAder i nner e
Erfahrung, in der uns die Realit2@at gegeben
al so Ajene Form der bedeutungsor dnamaen, S i

Besinnung auf das eigene gel ebte Lebeni (el

einhergenht.

% Hervorhebung im Original.
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Die biographischen Prozesse der Erzeugung von Selhdt Weltbeztigen beruhen, so
J°rissen/ Marot zKki i n Anl ehnunde Weh sinBhafh ¢ t z ,
konstituiert wird und wie eine wissenschatftlich vertretbare ErschlieRung solcher Prozesse
der Sinnherstellung meglich istida (ebd.: 226
Verhaltens ist fiir Schiitz dabei wesentlich (vgl. ebd.),evbb Ad e r Mensch ver
i nnere Haltungen gegen¢ber sich selbst wund

Begri ff fer Sch¢t z i st in diesem Kontext
Sel bstinterpretation ei)nmKern@ieseseBedriffsstéhbdert b e z
Gedanke: Aln dem der Mensch die Welt sin
Lebenswelt, zum KosmionfA (ebd.).

Relevant ist an dieser Stelle die Frage, was geschieht, wenn der Mensch in andere Welten
bzw. Wirklichketsbereiche wandert, die seinen Selbstverstandlichkeiten der Alltagswelt
fremd bzw. nicht wvertraut sind? ADer Mensoc
stellen. Es kann zu einer Umstrukturierung subjektiver Relevanzen und damit zu einer
Transformation ds Welt und Selbstverhaltens kommen. Menschen sehen sich und ihre
Welt dann andersin (ebd.: 228). Das Verbl eib
also insofern keineswegs zu solchen Transformationen. Im Hinblick auf die modernen und
postmoderneBesellschaften, vor allem im Zeitalter des Internets, in denen der Mensch als
AWel t wanderer, Guedz Heng&re hrErémdebd. ) | eb
in der einzigen Welt sogar als Verarmung betrachtet (vgl. ebd.). In Hinblick auf den Chat

ware hier nach den biographischen Transformationsmdglichkeiten zu fragen, die der Chat

als Raum und Medium fur Begegnungen mit fremden Wirklichkeitsbereichen, die sowohl

mit der Technik des Chats als auch mit deren Nutzer zu tun haben.

Im Rahmen dieser zammmenfassenden Darstellung von Marotzkis und Jérissens Ansatz

zur Medienbildung soll noch kurz auf deren Kritik eingegangen werden. In dem Band
wur de ei ne fehl ende ASi tuierung i n der
Medienbildung, Medienpadagogik, Ma enk ompet en z etc.n ( W¢ st
Beziglich des Internets beanstandet Wist weiter die relativ knappe Ausarbeitung, in
Abgrenzung zu den zwei Bildungsdimensionen Grenzbezug und Biographiebezug, der
Dimensionen der Wissensind Handlungsbeziige. Einahnliche Kiritiklinie wie Wist

vertreten Hugger/Cwielong (2009). Sie bemangeln den in diesem Band ausschliel3lich auf
bildungstheoretischer Ebene argumentierten Zusammenhang von Medienbildung und

Medienpadagogik vor allem bezuglich dediglich impliziten Kritik Joérissens und
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Marotzkis an der gesellschaftlichen Akkumulation von Verfigungswissen (ebd.). Ferner
vermi ssen Hugger/ Cwielong Adas Verh2ltnis
professionell er Praxis der Me isi argegproctiesn,g o g i k
wird im Abschnitt (3.3) dieser Ansatz unter Einbeziehung des Chats in verschiedenen
Teilabschnitten wieder aufgegriffen, um dadurch dann die Verbindung zwischen Bildung

und Chat darzulegen.

An dieser Stelle mdchte ich kurz auf einen esdh Kritikpunkt eingehen, deah fur die
Ausgangsuberlegungen meiner Forschumghr oder wenigerwichtig finde. Das
Verhaltnis von Bildung im transformativen Sinne und Internet auf der einen Qeitelen
Nutzern des Internets auf der anderen Seite imidiesem Band oft pauschal dargestellt.

Al s Bei spi el nenne i ch das Konzept AL
(Jorissen/Marotzki 2009: 201ff.), dem die Autoren an dieser Stelle groRe Aufmerksamkeit
schenken undas ich auclitir meine Forschuals zental erachte. Zwar argumentieren die
Autoren strukturtheoretisch klar und deutlich in Bezug auf die Relation zwischen den
Online- und OfflineSphéaren. Allerdings ist daben. E. eine starkere Berucksichtigung

und Erlauterung der Rolle der Nutzer und derenenschiedlichenerlernten bzw.
erworbenertechnischen Fahigkeiten, die eng mit deren Verfligungswissen verknipft sind,
zur Orientierung sowohl in der Welt mit Hilfe dieser Medien als auch in den Medien
selbst unentbehrlich. Fokussierend auf die Wichtigketles Aufbaus von
Orientierungswissen scheint mir die scharfe Trennung zwischen diesem Wissen und dem
Verfugungswissen verwirrend, obwohl die Autoren die Bedeutsamkeit des
Verfigungswissens als Voraussetzung fur den Aufbau an mehreren Stellen ausdrtcklich
betonen. Diesbezlglich ware am Beispiel des Chats dann die Frage zu stellen, ob bspw. die
unterschiedlich erlernten bzw. erworbenen Fahigkeiten der-Mtaer, die sich standig
umstrukturieren, erweitern und entwickeln, beim Umgang mit bestimmten chésen

Regeln, wiez. Bderdes ATakrimgf (Sacks/ Sc Rigdemf f/ Jef
offentlichen Chatrdumen, nicht mit dem Aufbau, der Umstrukturierung oder auch der
Veranderung der Orientierung in diesen Raumen parallel egetezrn M. E. stellt das
Erlernen und deErwerb der durch die neue Technologie des Chats gegebenen veranderten

kommunikativen Rahmenbedingungen, einschliel3lich der Gewbéhnung daran, sowie die

% Mit dem TurnTaking (Sprechwechsel) wird danach gefragie sichdie Sprecher in jedenGesprach
abwechseln und wie dies¥echsel organisiert werden. Folgt man den Sprechwechselrsgeind zum
Beispiel die Uberlappungen und Unterbrechungen auszeBehliim Chat wird sich haufig nicht an die
Regeln des TurTaking nach Sachs/Scheglodefferson Modell (1974), die urspringlich fir fameface
Interaktion gedacht waregehalten. Die Erfahrung mit dem Chat spielt dabei aber eine grof3e Rolle. Dazu
siete Beilwenger (2007: 233)f
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Bildung von geeigneten Koordinationsstrategien (BeiBwenger 2007: 237) nicht nur eine
Voraussetzung fur die Entstehung von Orientierungswissen und somit von
Handlungsfahigkeit im Chat dar, sondern ermdglicht ebenso eine Verknipfung von
Verfigungs und Oriettierungswissen, denn das Orientierungswissen basiert auf dem darin
akkumulierten und integrierten Verfigungswissen (vgl. Mohr 1997: 15). Ferner ist auch
die Vernachlassigung der méglichen Unterschiede bezuglich der Art und des Mal3es an
Verfigungswissen degigenen Mediennutzer zu bemangeln. Nicht alle Nutzer verfligen
Uber das gleiche relevante Wissen und infolgedessen orientieren sie sich verschieden.
Darauf wurde auch in den Kritiken von Wist und Hugger/Cwielong, wenn auch implizit,
hingedeutet. Zwar sprieen die Autoren bspw. vom Vorhandensein eines Zugangs fur die
Teilhabe an Bildungsoptionen und Chancen der neuen Medien, allerdings wird die vom
Fall zu Fall unterschiedliche Art und Mdglichkeit eines solchen Zugangs und die Wirkung
des sozialen Umfelds deBeteiligten und somit auch die von den Autoren kurz
angesprochene AVerantwortungsbereitschafth
Handeln kaum oder zumindest nur vage bertcksichMgtE. wére eine fallspezifische
qualitative Untersuchung, die defusammenhang zwischen den Onlinend Offline
Sphéaren schéarfer in den Blick nimmt, wiinschenswert. Allerdings wird das von dieser
Einfihrung in die Medienbildung, welche uber ein reichhaltiges Potential fir solche

Untersuchungen verfligt, nicht erwartet.

Jdarissens/Marotzkis Einfihrung in die Medienbildung auf nur ein paar Seiten komplett
zusammenzufassen und darzustellermistE. kaum mdglich, vor allem deswegen, weil
dieser Band medienpadagogisch und bildungstheoretisch schon sehr pragnant und
zusammenfasnd dargelegt ist. Daher musste ich auf die Ausarbeitung der audiovisuellen
und visuellen Artikulationsformen verzichten. Auch im Bereich der neuen Artikulations
und Partizipationsraume des Internets habe ich mich nur mit ausgewé&hlten, zur
Erforschung radvanten Themen befasst. Wie eingangs bereits erwahnt, wird dieser Ansatz
hinsichtlich des Chats im Abschnitt (3.3) wieder aufgegriffen, um dadurch die Relation
zwischen Bildung und Chat zu veranschaulichen. Nachdem durch diesen Ansatz eine
Einflihrung in da Zusammenhang zwischen Medien und Bildung im transformatorischen
Sinne gegeben wurde, welche auch als Basis fiur die qualitative Analyse von
Bildungsprozessen gilt, die mittels und im Chat stattfinden, wird nun auf einen Ansatz
Ubergegangen, der sich madllspezifischen qualitativen Rekonstruktionen eines salche
Bezugs beschéftigund wobei der Mensch und seine gesammelten Erfahrungen starker in

den Fokus genommen werden.
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3.2.2Lern und Bildungsprozesse alterer Menschen

In diesem Abschnitt wird audie zwei Aufsatze von Nohl et al.2006§ und Nohl (2002)

zum Thema Senioren im Internet eingegafiefwar interessiert sich meine Forschung
nicht fur die Dimension der Lebensalter der Untersuchten, jedoch macht es das hohe
Generalisierungsniveau von Nohls eal. Arbeiten hieriber moglich, die
bildungstheoretischen Ergebnisse seiner Forschungz.vBalie Phasentypik, auf weitere

und andere Dimensionen und tUberhaupt auf weitere Bildungsfelder zu Gbertragen.

Wahrend sich der erste Aufsatz in erster Linie deit Erlauterung der Bildungsprozesse

der Senioren in Abgrenzung zu ihren im Rahmen des Internet stattfindenden
Lernprozessen befasst, geht der zweite Aufsatz exemplarisch in die Tiefe und erforscht,
zusatzlich zu der Unterscheidung zwischen Larnd Bildungsprozessen, auch andere
Unterscheidungsdimensionen, namligarsonaleund soziotechnisch@&ildungsprozesse,
wobei der Fokus auf der letzteren Art der Bildungsprozesse liegt. In diesem zweiten
Aufsatz stellt Nohl beispielhaft den Fall einer SenidgfnauBrandt)in den Vordergrund

seiner Betrachtung. Aul3erdem gibt es einen dritten Aufsatz von ihm zum Thernarngakrn
Bildungsprozesse alterer Menschen, in dem der Fokugeausarbeitung seiner Theorie

zu spontanen Bildungsprozessen dieser Menschen liegt. Ich werde ihn allerdings an dieser
Stelle nur am Rande ansprechen, da das Wesentliche, vor allem die fir die empirische
Rekonstruktion der Bildungsprozesse in meiner Fomsghhilfreiche Phasentypik, schon

im Abschnitt (2.4) dargestellt wurde.

In einer qualitativempirischen Analyse zu den Lermnd Bildungsprozessen éalterer
Menschen im Internet, denen diese Technik zunachst einmal fremd war, untersucht Nohl,
Awi e S endiSeniorenmen Zugang zu Computer sowie Internet finden und wie sie
deren Techni ken e r2008 r)f.eHidifir §tikzo brl sicheauf die |
dokumentarische Interpretation von narrativen Interviews mit Senioren unterschiedlichen
Alters. Gegenstandl i es er Forschungsarbeit S-i umdd di e
Bildungsprozesse [ 1, di e di e heuti ge Ge
durchl @ufth ( e bd- und Hdungsthédeetischeé Pdrspektivel neitzend
unterscheidet Nohl zwischen deglevanten Lernund Bildungsprozessen dieser Senioren.

In seiner unter Abschnitt (2.) dargestellten Habilitationsarbeit geht der Autor auf die

9 Nohl geht mehrfach auf dieses Thema aus verschiedenen Perspektiven ein. Siekehl.2002, 2004,
20064a, 2006c.
% http://www.bildungsforschung.org/bildungsforschung/Archiv/2@M®internet
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spontanen Bildungsprozesse dieser Seniorin ein. Zwar wird von ihren Lernprozessen
(im Rahmen der Phase des hens und Erkundens) gesprochen, allerdings werden solche
Prozesse dabei als Teil ihres spontanen Bildungsprozesses in den Blick genommen, wobei
der Fokus nicht auf der Unterscheidung zwischen den beiden Prozessen liegt
(vgl. Nohl 2006c: 21260).

Anknupfend an die Themen des Zugangs zum Computer, des Erlernens der Technik,
Bildung vs. Instrumentelle Haltung sowie der Gestaltung der Homepage arbeitet diese
Forschungsarbeit Adie [...] typischen und t
denen Senmen und Seniorinnen im Internet hande
der Interviews zeigt, dass der Zugang zum Computer bei den interviewten Senioren
Avon auCen angestoCen [wird (SK)], genauer
der F gebd.: 4)i Wahrend die Familie ausschliel3lich eine veranlassende Rolle fur die
Beschaftigung mit dieser Technik spielte, funktionierte der berufliche Rahmen zuséatzlich
als Lernumgebung daf ¢r, bevor diese Besch?
(ebd.: 5). Das Interesse am Computer und die Beschaftigung daémiketen in eine daran
anschlieende Interndlutzung (ebd.). Im Unterschied zum Zugang zum Computer
erfolgte der Zugang zum Internet sowohl von auf3en angestof3en als auch aus eigener
Initiative. Dieser Eigeninitiative ging eine Technikbegeisterung voraus (vgl. ebd.). Fur den
Zugang zu Computer und Internet werden verschiedene existentielle Hintergriinde,
namlich geschlechts und altersspezifische Hintergrinde sowie die
Beschaftigungssituation, heksichtigt. AnschlieRend zeigt Nohls Forschungsarbeit, wie

sich die interviewten Senioren den Medien Computer und Internet genahert haben, wobei
dies vollig unterschiedlich erfolgte. Die Analyse zeigt finf verschiedene Lernweisen:
Lernen in KursenLernen in Einzelbetreuung durch informelle Expertéernen durch
Ausprobieren Lernen mit Handblchern und Zeitschriftenwie Lernen in informellen
Gruppen(ebd.: 8ff.).

Eine erziehungswissenschaftliche Unterscheidung zwischen Bildung und instrumentelle

Haltu n g der intervi ewten Senioren gegeng¢gber
instrumentelle Haltung zeichnet sich dadurch aus, dass die Seniorinnen und Senioren das
Internet als Mittel fir andere Zwecke benutzen, die den personlichen Lebensalltag, wie
z.Behrenamtliche T2tigkeiten, Hobbys oder K
(ebd.: 11). Entscheidend ist hier, dass Ad:!

keine groRBeren Veranderungen im Alltag der alteren Menschen auf[treten (SK)], d. h. dem
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Il nternet wird keine weitere biographische
(ebd.: 11f). In Bezug auf Marotzkis Unterscheidung zwischen den - Land
Bildungsprozessen erlaubt diese Haltung nur Lernprozesse (vgl. ebd.: 15). Im Hinblick auf

die zwete Haltung gegentber dem Interneh Anlehnung an Marotzki eréffnet sich far

die Senioren Aeine neue -WedtWehtdsimcht i hé] ei
hier Dinge aus dem Alltag auf das Internet Ubertragen; das Internet wird zu einem
wicht i gen sozialen Handlungsraum und gewinnt
(ebd.: 12). An einer anderen Stelle hei Ct e
Personen im Internet etwas Eigenes aufbauen oder im Internet eine neue Welt fur sich
entdecken, wie etwa eine neue, f¢r sie wich
Autorengruppe von Aeiner l denti fizierung m
bildungsspezifische Haltung gegentber dem Internet fuhrt ferner zur Erofsineg
Aneuen sozialued Hafdhuwmggsraum[es (SK)] a |
Alnternetbekanntschaften und andere Grupper
stehenidi (ebd. ). Dadurch kann Ader Lebensal
wel ches zu Aneue[n (SK)] Lebensorientierung
konnte (ebd.). An dieser Stelle lasst sich eine umgekehrte Ubertragung der im Internet
gemachten Erfahrungen und der entstandenen Orientierung auf das Alltagslebgansermu

obwohl Nohl darauf, zumindest in diesem Aufsatz, nicht explizit eingeht. Zum Beispiel

ware dabeauchzu erfragen, ob die Beratung, die die Seniorin im Internet bekommt, nicht

auf ihren Lebensalltag Ubertragen wird und somit zu Veranderungen in Atliten fihrt.

Diese empirischen Ergebnisse korrespondieren mehr oder weniger mit den Konzepten des
Spillovereffekts und der Interpenetration, die sich, grob formuliert, mit der gegenseitigen
Ubertragung und Beeinflussung der Offlinend Onlinespharen demternetnutzer
aufeinander beschéftigen. Diesen Konzepten werderichbschnitt (3.3) ein besonderes

Interesse schenken. In Hinblick auf den Chat wére also der wechselseitige Einfluss der im
Chat und im Alltagsleben gemachten Erfahrungen und der entst&ande@rientierungen

der Akteure zu bertcksichtigen.

Bevor ich auf den zweiten Aufsatz eingehe, mochte ich kurz einen Kritikpunkt erwahnen,
welcher die Unterscheidung zwischen Bildungsd Lernprozessen betrifft. Eine genauere
empirische Fundierung der Atemzung von den Lernprozessen der Senioren zu deren
Bildungsprozessen ware in der Arbeit von Nohl et 2009 m. E. noch winschenswert
gewesen, zumal die Autorengruppe auf die (instrumentellen) Haltungen der Senioren

gegeniber dem Internet, die keinedBihg, sondern Lernprozesse erlauben, sehr knapp
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eingeht (ebd.: 12f.). Das Lernérso die Autorengruppk bezieht sich hier auf (bspw.) den
Umgang mit dem Computer und das Internet. Dabei handelt es sich um Kompeternzen
Wissenserwerb ohne eine einhdrgede Veranderung der Lebensorientierung. Im
Gegensatz dazu handelt es sich bei Bildung um eine Wandlung von Lebensorientierungen
(ebd.: 3). Zu kritisieren ist an dieser Stelle, dass die Autorengruppe die empirische
Unterscheidung zwischen Lerand Bildungsprozessen nicht naher erlautert. Dabei wird
nicht deutlich,wie Lernprozesse der Senioren in Abgrenzung zu ihren Bildungsprozessen
aussehen. Vielmehr steht die Unterscheidung zwischen instrumenteller Haltung der
Senioren gegenuber dem Internet, welcheeinerseits Lernprozesse und keine
Bildungsprozesse ermdglichten und andererseits den Haltungen, die Bildung erlauben. Es
wurdenz. Bauch Lernprozesse bzw. die instrumentelle Haltung, welche in den gesamten
Bildungsprozess der Untersuchten minden kénmehnicht getrennt stehen, aul3er Acht

gelassen.

Nicht nur die Unterscheidung zwischen Leund Bildungsprozessen ist fir Nohl von
Interesse, sonderes istauch der Frage nachzugehen, ob sich, als Teil der untersuchten
Bildungsprozesse, zusétzlich zu denps onal en auch Asoziotechni
(Nohl 2002)voliziehen. Dies soli soNohli Adi e Aporie der scharfen
Sozialem und TechnischemfA ¢ ber wdensochaeund( e b d .
soziotechnische Bildungsprozess Internefgeht er am Beispiel eines Bildungsprozesses

ei ner Seniorin im I nternet der Frage nac
zuzurechnen oder vielmehr als Resultat des gemeinsamen Handelns von Mensch und
Maschine, von Seniorin und Internet buet r achten i stid (ebd.: 2
empirisch zu beantworten, untersucht er ihren personalen Bildungsprozess im Internet
anhand ihrer narrativen Interviewsum anschlie@end ihren soziotechnischen
Bildungsprozess mittels einer Analyse ihrer Homepage zu durchleuchten.
Grundlagentheoretisch stitzt sich Nohl dabei vor allemdaiiWissenschaftsforschung

von Bruno Latour. Im Folgenden wird zunéchst auf den patsorBildungsprozess der

Seniorin eingegangenund im Anschluss dararwird auf ihre soziotechnischen

Bildungsprozesse tibergegangen.

Da dem Handeln dieser Senioren sowohl mit dem Computer als auch mit dem Internet
Akeine Zweckset zuinsgNoloeanmegAhn&tr winedt al i st
gegenuber dieser Techniken fur ausgeschlossen gehalten (ebd.: AS8)einer
bildungstheoretischen Perspektive sieht die Seniorin durch ihre neue Beschaftigung mit
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dem I nternet Aalte Diéljge Dine®émeme ne uRah Rar
auf ihre alten Vorlieben beschrankt, sondern tendiert in Richtung einer allgemeinen

Sel bstentfaltung eigener F2higkeiteni (ebd.
di e Seniorin schon Aq mit dem dnéemet mrrehdlbeihres Be g e
Wandlungsund Bi |l dungsprozesses eine fg¢gr sie vPo
Dabei handelt es sich fer si e Aum eine
Lebensorientierung an der SaMeildr idies Alnntcehrtn
Fahigkeiten entfaltet [hat (SK)], sondern fur diese auch im Internet positive Reaktionen

erfahrenfi konnte (ebd. ).

No hil erweitert die Analyse des personal en
soziotechnische Netzwerk bzwli | i eu von Mensch und I ntern
zufolge, in  Abgrenzung zu den personalen  Bildungsprozessen, von

Asoziotechnischen Bi | du) Dabg seztziehsNold nufidchgte s p r ¢
mit Marotzkis Arbeiten zum Bildungspotential des tnts, vor allem mit den Begriffen
derVirtualitatslagerungund derhybriden Mischformesowie der Technikphilosophie von

Latour, auseinander. Als Ausgangsbasis fir seine Uberlegungen schreibt Nohl in

Anl ehnung an Latour: Al nendevne rsha znidoetne cbhznw.s céa
sich menschliche mit nichtmenschlichen aAkt
einander i (ebd.: 224) . Mit dem Begriff des

al s aohtrlenschinhie We s e nirii der(Perbodz.e)s.s en der AAssoz
Substitutionen | assen sich auch Prozesse
(ebd.: 225). Ubertragen auf den Chat konnte dies bedeuterhad@sslungsprozesseim

Umfeld des Chats nicht nur die Personen und demmaghten Erfahrungen beachtet

werden sollen, sondern auch die technische Rolle und der Effekt des Chats als Raum und
Medium. In Bezug auf Nohls empirische Untersuchung heiRtesdahm der Assozi
von Beate Brandt und dem marver hat sich alsoreneues soziotechnisches Netzwerk

(der maitaccount) gebildet, in dem der menschliche Aktant Beate Brandt z. T. durch
nichtmenschliche Aktanten (der automatische Speicher der mailbox, die automatische

R¢ckantwort) ersetzt bZw. substituiert wurd

Zwecks der Erforschung der soziotechnischen Bildungsprozesse fuihrt Nohl den Begriff der
At echnischen LagerungniemeiMdi eDivwisssmash bz iec
Begrifflichkeidt der Milieus wund sozialen |

ver bi ndet ( Mitb dbm : Begriif 2d@r) technidchen Lagerung sollen all die
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Erfahrungen bezeichnet werden, aus denen Verbindungen (Assoziationen) und
Ersetzungen (Substitutionen) zwischen menschlichen und nichtmenschlichen Aktanten
(Latour) hervorgegaren und mittlerweile habitualisiert sind. Die technische Lagerung

umf asst also die Gesamtheit aller asoziote
nach unterschiedlichen Raumen und Zeiten, d. h. nach unterschiedietterischen
Erfahrungszusammedthgenz u  di f f er®®(heb e.rle.n Dise fie At echni
konkretisiert sich [ é&] i n der | berl appung r

in diesem mehrdimensionalen, sozitechnischen Milieu entsteht eine spezifische Haltung

bzw. Orientierung i m bdda HidseHtlioh deniempiristher h ni K f
Untersuchung der Seniorin und des l nt ern
Il nkorporierung dieses neuen Milieus innerh

personal en Bi | daad)y b pAbgoenzeng déiz halbea Bzibtechnische
Bildungsprozesse nicht nur mit Menschen zu tun, wie es der Situation bei den gersonal
Bildungsprozessen entspricht, sonde® stehtau ¢ h  Aysmeinsames Handeln mit
Techni k fim Rlickdunkt ) ASozi ot echni s& Waen @i hungspr
Anlehnung an den Wandlungsbegriff der qualitativen Bildungsforsciiung definieren

als Transformation eines soziotechnischen Milieusjrch die sich Welt und

Sel bstreferenzen qualitativ 2 ndeerrundg s(rMahrnoetnz
(Bohnsack 1998) wandeltid (ebd.) .

Anschlie3end versucht Nohl den Wandlungsbegriff der qualitativen Bildungsforschung um
Adas Kollektiv von menschlichen und nichtm
Hierflr stitzt er sich auf die Analgsyon Webseiten, die die Seniorin selber erstellt hat, da

die narrativen Interviews so Nohli nur fur die Erforschung personaler Bildungsprozesse

geeignet sind. Dies begre¢ndet er iwndmehtt , das
die Person BeatBrandti [ € ] zur Quelle des Datenmateri al
der Forschung iwdi ( ebd. : 229) . Feér die Analyse de

dokumentarische Methode der Bildinterpretation von Bohnsack. Durch den Vergleich
zwischen zwei Versioneder Homepage der Senioren (aus dem Jahr 2000 und 2002)
wurdeesm® gl i ¢ h, A-drel WanBlungsprazesg des soziotechnischen Milieus zu
rekonstruieren, das sich in dieser Homepage

Untersuchung werde ichiaint naher eingehen, da meine empirische Forschung auf

% Hervorhebung im Originall.
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narrative Interviews beschrankt ist. Eine Analyse der Gegenstdnde bzw. eine
Bildinterpretation (ebd.: 23237) ist an dieser Stelle daher nicht relevant.

Nohls Ansatz ist fir meine Arbeit vor allemsieegen wichtig, weil der Zusammenhang
zwischen Technik undpersonalen transformatorischen Bildungsprozessen auch im
Zentrum meiner Untersuchung liegt. Zwar existiert mittlerweile ein Fundus an Forschung

zu diesem Zusammenhang, allerdings zeigt Nohls Andatzh die fallspezifische
Rekonstruktion eines derartigen Bezugs sowie die Phasentypik des relevanten
Bildungsprozesses, die seinem Ansatz im Abschnitt (2.4) zu entnehmen ist, starke Beziige

zu denhabitustheoretisclangeleiteten Rekonstruktionen der peeden Bildungsprozesse

und der damit verknUpften Phasentypik in meiner empirischen Untersuchung, obwohl Nohl

in seiner Untersuchung an keiner Stelle auf Bourdieu einging. Darauf wird spater erneut

ei ngegangen. Wa hrend der AnuKoostitutidnsmedus dec h  Ad
Bil dung u(ebd.e 233)ucldt fis o mi t ver s uc hgegenstahdse AEn

adaquat er®

Kebd) m alie dildungsforschung einzufiihren, fokussiert meine
Arbeit auf demEinfluss der Technik (des Chats) auf die personaBldungsprozesse

(im Sinne von Habitustransformation), welche in einem interkulturellen Kontext verlaufen
oder dadurch ausgeldst werden. Dahertesothan sich als Ausgangsbasisir meine
Uberlegungermauf den imAbschnitt (3.3)erlautertegn interkulturelHtranformatorisben
Einfluss konzentrien Daflr finde ich u. a. vor allem die oben erwahnten Begriffe des
Spillovereffekts (Marotzki 2009, Jérissen/Marotzki 2009) und der technischen Lagerung
(Nohl 2002) geeignet, auf die im Rahmen degdoblen Abschnitts eingegangen wird.

Dabei wird aber der Fokus auf dem Begriff der Interpenetration (Schorrer 2003) liegen.

3.3Chat und Bildung

3.3.1Der Chat als interkultureller Begegnungsraum &ikulturelles Begegnungsmedium

Mi t dem Ch atmurkatisrisraum iemstatlenmin dem sich angesichts einer
weltweiten Vernetzung von Gesprachsteilnehmern nicht nur die
aKommuni kati onschancendé des Einzelnen dr ast
Hintergrund auch als neuer und malf3geblich poteneidigndlungs, Erlebnis und
Chancenraum mit spezifischen M°glichkeiten
erweistin (Willems/ Pranz 2008: 206) . Zwar

1% Hevorhebung im Original
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kommunikativen Kontakt zwischen Individuen unter besttmenn Vor zei cheni, Z
Interaktion und die Art des Handelns werden dabei allerdings malf3geblich durch die
Chattenden sel bst Aeingebracht, ausgeha
(BeiBwenger 2007: 108). Die technischen Eigenschaften des Chats renwVitkung

werden dabei auch bericksichtigt. Ein solcher kommunikativer Kontakt kann sowohl
spontan und ziellos als auch vorgeplant sein und ein bestimmtes Ziel verfolgen. Es ist auch
maoglich, dass sich daraus ein Interesse an weiterem geplanten undegeKmhtakt

entwickelt. Relevant in meiner Forschung ist nicht irgendein kommunikativer Kontakt im

Chat. Vielmehr interessiert sie sich fur kommunikatives Geschehen, an das eine reflexive
Verarbeitung seitens der Kommunikanten anschliel3t. Als passendefflibegr
Bezeichnung fir dieses Geschehen ist dieBigyegnungdie ich als Basis, nicht nur fur

meine theoretischen Uberlegungen in diesem Abschnitt, sondern auch fir die gesamte
Studie kennzeichne. Zunachst muss aber 8egriff des Interkulturellen imhier

verwendeten Sinnerlautert werden.

Es gibt kaum eine Studie zum Chat bzw. zur Internetkommunikation, in deren Mittelpunkt
Kommunikanten unterschiedlicher kultureller Zugehorigkeiten stehen, wo das Thema
interkulturelle Begegnungeine zentrale Bedéung hat. Meistens geht es dabei darum,
wie sich Menschen im Umgang mit anderen Menschen unterschiedlicher kultureller
Zugehorigkeiten im und durch den Chat verstandigen bzw. orientieren. Mit anderen
Worten steht die interkulturelle Verstandigung zwiscliem Beteiligten als Ziel oder
Ergebnis der (Chafpegegnung im Zentrum.

Dieser Begriff ist fir meine Arbeit ebenso von hoher Bedeutung. Allerdings nicht allein
wegen der interkulturellen Verstandigung. Vielmehr geht es hier darum, wie eine im
Kontext desChats und der Interkulturalitdt ablaufende Begegnung aussietitwelche

Rolle sie fur den Vollzug der transformatorischen Bildungsprozesse im Sinne von
Habitustransformationen spielt. Allerdings existieren nur sehr wenige Studien, soweit mir
bekannt istdie sichexplizitmit dem Begriff der Begegnung auseinandersetzen und diesen
auch im Hinblick auf transformatorische Bildungsprozesse erlautern. Das Interkulturelle ist
in den Studien nicht weniger unstrittig. Der Begriff der interkulturellen Begegnumigrwi
vielen verschiedenen Kontexten verwendet und daher liegt bisher keine umfassende
Definition vor. Es werden vielmehr kontextabhéngige Ph&nomene zur Definition
herangezogerZunachst wird nun der Begriff d&egegnungor allem anhand Guardinis,

Bollnows und Derbalovs Ansatzen erlautert, um anschliezend Verhaltnis von Chat
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und interkultureller Begegnung Uberzugehen. Daher werde ich miginem zweiten
Schritt mit dem Begriff dednterkulturellenauseinandersetzen, den ich vor allem anhand
Gees Beqffs der &emiotic domaing(2003) und in Bezug auf Bourdieus Theorie der
Praxis (2009) erklaren werddm Ende dieses Abschnitts wird auf den Zusammenhang
zwischen den  sogenannten interkulturellen  @egegnungen und den
interkulturell transformatorischen Bildungsprozessen hingedeutet.

Der Begriff der Begegnung

Die Erlauterung dieses Begriffs wird in diesem Abschnitt auf verschiedenen Kontexten
beruhen, dabei wird vor allem Guardinis Verstandnis (1956) im Mittelpunkt stehen. Als
Ausgangbasis fur die theoretischen Uberlegungen zum Thema Begegnung gehe ich von
der These aus, dass das Verbleiben des Menschen im Rahmen seines soziokulturellen
Kontextes bzw. im Rahmen des eigenen Habjtmg keiner Begegnung fuhrt. Erst wenn

der Mensch mit @deren Menschen oder ihren medialen Repréasentatibmen mit ihren

Denk, Wahrnehmungs und Handlungsdispositionen in Kontakt tritthd dadurch
Reflexionen ausgelost werden, dann kann hier die Rede von Begegnung sein
(vgl. z. B.: Guardini 956, Derbalov 1956, Meil3linger 2009: 11,
Jorissen/Marotzki 2009: 228). Schon das Wort Begegnung an sich deutet auf seine
Definition hin: Al mmer ist in der Begegnun
Anders, ein Fremdes, etwas fur den Menschen Neues und iRefiggnerierendes. In der
Begegnung geht es normalerweise um zwei aufeinander treffende Organismen, die sich
gegenseitig beeinflusselfivgl. Guardini 1956: 10).Die Situationen, in der die

Auf ei nander t-Bedliringkontheem und) ISiciwiedeel © s e n @rbaloy D
1956: 75) ohne weitere Wirkung bleiben bzw. ohne weiteren Begegnungscharakter sind,

liegen dabei nicht im Fokus dieser Studie (vgl. ebd.: EBdscheidend fir eine Begegnung

I n di esem Sinne i st, dass aus dhdidendeb er aus
Geschehen [ é] in GangiA (Guardini 1956: 10)
um nicht zu sagen ein ZusammenstoCen oder

Mittelpunkt, in dem es um Adie Erfadsrung e
Lebens nicht einstandfi (Buber 1978: 58) , g

als Begegnung mit dem Anderen oder/mit dem Fremden zu betrachten.

In der einschlagigen Literatur zu diesem Thema wird immer wieder sowohl die
Zufalligkeit, die Spontamitat, die Unvorhersehbarkeit als auch die unbeschrénkte,

ungewohnliche und nicht erzwungene Handlungsfahigkeit betont (vgl. u. a. Guardini
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1956: 12, Boll now 1956: 40) . Guardini find:
Voraussetzung fur Begegngn wesent | i c h. AUm wirklich beg
ni cht auf besti mmte Lebensbereiche festge
Handlungsfreiheit her aus, Aaus der grunds?@
allem in Beziehung zu treteh,e zi ehungswei se es abzul ehnen,
(ebd.: 13). In diesem Zusammenhang schlieBt Guardini auch die
AGewohnheitshandl ungenif zuBilekffeddiwieeitkkbllagerd | un g e
zwecks Losung eines auf die gemeinsame Arbeit bezaggpeschen Problems, von der
Bedeutung als Begegnung grundsatzlich aus (vgl. ebd.. 12). In einer &hnlichen
Argumentationslinie geht Nohl im Rahmen seiner Theorie der spontanen Bildungsprozesse
(2006b, siehe auch Abschnitt 2.1.3) darauf ein. Betrachtet danBegegnung als
spontanes Handeln, das Aauf all jene Handl u
von Zwang, Gewohnheit oder (biographischer)
und geht man davon aus, dass ein solches Handeln miremed@ran anschlieRenden
Verarbeitungsprozessen verknipft ist, so ist die Begegnung hier sowohl als Anfang und
AnstolR3 eines Prozesses als auch als gdfroaessan sich zu betrachten. Dies macht den
Begegnungscharakter des Aufeinandertreffens aus. In gBemif Nohls spontane
Bildungsprozesse, die fir meine Forschung eine zentrale und sowohl theoretische als auch
empirische Bedeutung haben, st E. unschwer zu erkennen, dass es in seiner Theorie
maf3geblich um den spontan@nstol3der Bildungsprozesse imirfhie der hier erlauterten
Begegnung, mit anderen Worten also um spontane Begegnungen und um die daran
anschlieBenden bzw. dadurch ausgelosten Verarbeitungsprozesse undarais d
resultierenden Wandlungegeht, auf die ich am Ende dieses Kapitels naher eingehen
mochte. Es bleibt an dieser Stelle nur noch kwu erlautern wie diese
Verarbeitungsprozesse angestof3en werden, um dann mit der Fragiemagblauf dieser
Verarbeitungsprozesse in Bezug auf thabitus der SiclBegegnenden, wenn sie nepen

fur sie fremden kulturellen Dispositionen des Gegenibers begegaker an das Ziel

meiner Forschungu kommen.

Am Anfang der Begegnung so Guardinii A° f f net sich J[ein Abs
Selbstverstandlichevi r d neu und erf ¢l |t mi t St aunenhi

Bollnow 1956: 32). Dieses Erstaunen konnte in der Entstehung des Neuen minden. So

hei Ct es weiter bei Guardini: AAus der Beg
schopferische Keim,d e r Durchbruch von Neuemf (ebd
Ader Betreffende aus der Einordnung in den

110



daf3 er ungewohnliche Dinge tut, sondern dal3 er mir in einem anderen Sinnzusammenhang
erscheint; wobei aber das Wesrscheint» keine Scheinhaftigkeit, sondern im Gegentell,

ein Deutich und Ei genli chwerden meinthA (ebd.: 15
s 0 g e n a aitical ennidendst®* (Flanegan1954 zit. nach Otten 2005: 27%homas

1996) entstehen. Solchwitical incidentsdeuten darauf hin, dass die neuen kulturellen
Dispositionen irritiert werden und anschlieBend Reflexionen ausgelost werden. Es zeigt
sich zun2chst eine Akul tBueiteadathd@974, Phemas r983n e i d u
zit. nach Stengel 2009237), weil die SichBegegnenden vorerst entsprechend ihren
jeweiligen eigenen Denk Wahrnehmungs und Handlungsschemata bzw.
kulturspezifischen habituellen Dispositionen folgen. Die Selgegnenden (oder einer der

ei nander Begegnenden) sbedgi ninrech &AFr adgen Wal
(Jorissen/Marotzki 2009: 226). Fall sie dabei keine Antworten finden, dann kdénnten derlei
kulturelle Dispositionen in Irritation geraten und Reflexionen erregt werden, welche
anschlieBend eine Verarbeitung dieses Fremdenangt. Die Begegnung fuhrt zum

AHer antragen und ¥ffnen (aHerausgehend) d
Vor-wissen, Vosverstehen, Voerkennen bzw. Veur t ei | en mani festi e
1981: 83). Ihr kommt in diesem Sinne, wie oben erwahnt, earaBter der Spontaneitat

zu. In Anlehnung an Guardini lasst sich zusammenfassen, dass Begegnungen durch das
Aufeinandertreffen von Menschen unterschiedlicher kultureller Zugehdrigkeiten
stattfinden und diese Nahe und Gleichzeitigkeit voraussetzen, deanBeigegnung

braucht einen Begegnungsraum und kann sich nicht in der Leere ereignen. Zusatzlich
spielen die Handlungsfreiheit, Spontaneitat, Reflexion bzw. der Verarbeitsungsprozess und

die gegenseitige Beeinflussung der beteiligten Menschen eine Rolle.

An dieser Stelle kristallisiert sich die folgende Frage heraus: Sind diese Voraussetzungen
fur den Vollzug einer Begegnung fir den Chat zutreffend? Bevor ich diese Fragen

beantworte, mdchte ich auf den hier verwendeten Begriff der Interkulturalitét eingehen.

Interkulturalitat

Die Bezeichnung Interkulturalitat mochte ich anhand von Gees Begriff der
semiotic domain§2003) umreil3en, behalte dabei allerdings Bourdieus Begriff des Habitus
im Blick. Dieser Begriff ist fur mich vor allem deswegen von Bedeutung, weil dadurch
verschiedene Bereiche bzw. Ordnungen der sozialen Welten, die bestimmte und

gemeinsame, sowohl ierliche als auch &ufRerliche Merkmale aufzeigen, erforscht werden

191 Hervorhebung im Original.
111



k°nnen. Der Begri ff , semi ot i s czh epezifizersA,ne 6 s
was ich mit deminter-kulturellenin meiner Forschung definiert habe. Vorab muss darauf
verwiesen werden das s i ch mi ¢ h dabei auch an ma

Bildungsprozessefi (2010) nach Rosenberg ori

Es gibt zwei Betrachtungsweisen auf semiotische Domanen: innerlich und &uf3erlich.
AAny domain can be Vi ewe drextemalleintarmdof peoplas a t
engaged i n a set o f s o ¢ Wahilend gichadetinnaerliehre i ( Ge
Betrachtungsweise der Domane auf den InlaltBeines bestimmten Spiels bzw. auf

Athe typical ways of albimgndnd begv,i na@d¢t i(negb,d . ii n
bestimmter Benutzer dieses Spiels bezieht, geht es bei der aul3eren Betrachtungsweise um
At he typical sorts of soci al practices asso
kénnen auch in Bereichen der Onk8phéare funktionieren, mit anderen Worten in Online
Doméanen, wo die Mitglieder dieser Domane nicht fctace aufeinandertreffen. In

diesem Zusammenhang schreibt Gee am Beispiel von einem Irigirét

A call the group of people associated with a givemigdc domaini in this case,

first-person shooter gamés an affinity group People in an affinity group can

recognize others as more or | ess dinsiderdo t
people in the group faedo-face, but when they interact with soome on the

Internet or read something about the domain, they can recognize certain ways of

thinking, acting, interacting, valuing, and believing as more or less typical of people

who are éintoéﬁleK\ebd.:Snzmiotic domai n

Gee ist der Meinung, dass svafir die semiotischen Domane der untersuchten
Onlinespiele/r zutrifft, auch fir alle anderen semiotischen Doméneie z. Breligiose,
wirtschaftliche, politische Domanéngilt (ebd.: 27). Nach dieser kurzen Erlauterung von

Gees Begriff der semiotische®domanen werde ich nun der Frage nach der
Herstellungsweise der dazugehérigen innerlichen und aul3erlichen Bestandteile nachgehen,
wobei ich Parallelen zu Bourdieus Theorie der Praxis hervorhebe. In Bezug auf den
inneren Teil einer semiotischen Doméane, Wween Ge e a lebd.: 29detrachtetn t i (

schreibt er:

kontent, the internal part of a semiotic domain, gets made in history by real people

and their social interactions. They build that conieint part, not whollyi in certain

192 ervorhebung im Original.
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ways because of theepple they are (socially, historically, culturally). That content
comes to define one of their important identities in the world. As those identities
develop through further social interactions, they come to affect the ongoing
development and transformatiemf the content of the semiotic domain in yet new

ways. In turn, that new content helps further develop and transform those identities.

The relationship between the internal and external is recigté¢eadl.: 29).

Gee verknUpft dieses Verstandnis von s#ischen Domanen und ihren Funktionsweisen

mi t sei nem Begri ff debds: 30A dabsii bpzieht @ sicmma r s fi
(nur exemplarisch), in einer &hnlichen Argumentationslinie wie Bourdieu hinsichtlich
seiner Theorie der Praxis, auf ChomsklysversalGrammar Auch hier unterscheidet Gee

zwi schen I nnerem und uCer em, di eebd snd Ma | a |
ihre zwei Bestandteile, die fiir jedeoMane konstitutiv sind (ebd Wahrend er mitian

i nternal desi gn gr ammatterns|iré fermst di ehiclp one cani p | e
recognize what is and what is not acceptable or typical coimensemiotic domaiit®®

(ebd) meint, bezieht erfan external design gramnfiegbd) auf Ahe principles and

patterns in terms of which one can recognize whaind what is not an acceptable or

typical social practice and identityn regard to the affinity group associated with a
semiotic domaiff® (ebd). M. E. scheint es nicht schwer zu sein, in diesem

Zusammenhang Parallelen zu Bourdieus Theorie der Praxisden.

Die f¢r eine semiotische Dom2ne Atypical w
and believing as mor mtodo rt hlee ssse ntifopebctc@) d of noari n
die durch die Dialektik zwi g¢cmenmebd:fA39ter nal
aufgebaut werden und die soziale Praktiken generieren, stehen in Bourdieus Begrifflichkeit

fur die Wahrnehmungs Denk und Handlungdispositionen bzw. Habitusformen, die

Ader Dialektik zwischen Interioritat und Exterioritad. h.zwischen der Interiorisierung

der Exterioritat und der Exteriorisierung der Interioritd?® (Bourdieu 2009: 164)
entspringen. An dieser Stelle kann die Rede von relevantem inkorpori€ui¢urkapital

sein. F¢r Bourdieu i st dBesitztumpda®zu piem fegtent e K|
Bestandteil der aPersono, zum Habitus gewo
Habitusformen und bestimmte inkorporierte kulturelle Kapitalien kdmeB. somit auch

als semiotische Domane betrachtet werden.

193 Hervorhebung vorverfasser.
1% Hervorhebung vom Verfasser.
1% Hervorhebung vom Verfasser.
1% Hervorhebung im Original.
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Was gescieht, wenn es nicht mehr um dago der einen semiotischen Doméane geht,

sondern um zwei oder mehr verschiedene Domandbyerschiedene religiose Doménen,

in denen die Menschen, je nach Dom2ne, ¢ b
g r a mm@ee A003(30) verfigen? Was geschieht, wenn diese aufeinander treffen? Die
Beantwortung dieser Fragen soll zur Erklarung des hier verwendeten Begriffs des Inter
kulturellen fihren. Davor muss ddster- in diesem Sinne anhand des Begriffs der

semiotischen Doméaneaarlautert werden.

I n ihrer Studie ACosts and Benefits of Sy
sprechen Shih, Sanchez und Ho, obwohl nicht im direktem Bezug zu Gees semiotischen
Dom2nen, yomaiA?%0i & and-ddinai edidim Ramen

kultureller Doméaneiiebd.) Di e Ver f ¢ egduommainbseir aMuifntdeerr ei n
mehr oder weniger auf die Orientierungsfahigkeit in und Umschaltungsfahigkeit zwischen
verschiedenen, voneinander getrennten Domanen hin (ebd.). Die Verfugwng b

Al nd o naa iauf sigr anderen Seite bezieht sich in diesem Zusammenhang auf eine
einzige Doméne. Die Verfugbarkeit Gber von mehreren-nted IntraDoméanen scheint

fur die Autoren der Normalfall zu sein, wobei Mitglieder bestimmter und vertrauter
Doméanen zwischen ihnen, je nach sozialem Kontext, umschalten kommefieser

Hinsicht filhren sie ausiPeople generally have the capacity to view themselves through

the lens of different identities which correspond to various social contexts
(.,e.interdomai n i dentity -domdintidettiy swgtohing[ oécrs whennt r a
individuals view themselves differently within a single domain of their fiebd.: 70).

Darunter verstehe ich, dass die Umschaltungsfahigkeit zwischen den einzelnereBoman

fir den Begriffd es Aiomtaé mdier auf ent sprechenden S
gr ammar i (30 éasiert2dntB8cBeidend ist. Was erfolgt, wenn der Mensch mit

seinen internen und externen bzw. Iatend IntraDomanen auf neue Domanen bzw.
Kontexté®t ri fft, in denen das ehdpniclitfumktonierte AnAde s i c
dieser Stelle tritm. E.die zentrale Bedeutung der Intend IntraDoméne als Befahigung

zur Orientierung und Umschaltung zwischen den verschiedenen (schon vertrauten)
Doménenin den Hintergrund Mi 't ander en Wor t en -gmuasnsmahrifie r
(ebd) entstehen, die der Befahigung zur Orientierung in dem neuen Kontext wlamnt,

bedeutet, dass auch die Umschaltung zwischen diesen neuen Domanen und den anderen

bereits vorhandenen mdglich wird. Dies deutet auf das, was ich als- inted

WGee betraemteti dalsdhomait esfisiAi (2003: 24).
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inttadom2 nal e Transformati on der Adesi gn gr ar
me cht e i ch Gees As emi ot i-cund dhabitestheorstifichera u s €

Perspektive weiter balehten, um dann den hier verwendeten Begriffidarkulturalitat

zu umreil3en.

Die sozialen Praktiken | assen sich als Erg
gr ammar i bzw. Ainternal part of ,aunds emi ot
Aextlerdneasi gn grammarfi (ebd. : 30) bzw. dem
andererseits (ebd.: 29) charakterisieren.

verankerte Sinnstrukturen (symbolische Logik), die sich in gesellschaftlichen Strukturen
wides pi egel ni (Hannappi/ Egger/ Her mann 2008:
zwischen dem Innerlichen und AuRerlichen einer bestimmten semiotischen Domane
entspringen. Die Einheitlichkeit der Kultur lasst sich zudmtzeAder en Vi el sei t i
der Abs uf ungen i nner h ikgerGoertz 2@0B: 7XKkiat erkemnén, (
Adenn si e beruht auf einem verinnerlichte
Gedanken, Wahrnehmungen und Handlungen einer Kultur zu erzeugen und andere
aus zus c lebd). Eolglem Kannrq. E. hier nicht nur die Rede von IntBromanen

sondern auch vomterkulturen seif®® Somit dient der Begriff der semiotischen Doméanen

neben der Erlauterung der Interkultur auch der Bedeutung des Interkulturellen im
transformatorischen Sire hinsichtlich der Bildungsprozesse. Dies werde ich anhand eines
Teils des Titels dieser Arbeit erlautern: Wenn ich den  Titel
anterkulturell transformatorische Bildungsproze§serwende, deutet dies in Bezug auf
ainter kul tdamarale bzwmterkontéxtudlle ransformationen, die durch

das Aufeinandertreffen von verschiedenen Doméanen bzw. -D&vihrnehmungsund
Handlungsdispositionen entstehen, genauer: angestof3en werden. Hier muss deutlich
werden, dass sidnterkulturell und somit irer-domé&nal nicht auf ein Individuum bezieht,

da sich Bildungsprozesse beim Individuum abspielen, sondern auf die Begegnung von
kulturell unterschiedlichen Individuen, die unterschiedlichen kulturellen semiotischen

Domaéanen angehoren.

198 7um Begriff der Interkulturalitat vgl. hierzu Rosenberg (2010: 43f.). Der Hauptunterschied zwischen dem
Verstandnis von Interkulturalitat dieser Studie und der Studie Rosenbergs liegt darimedassStudie
Interkulturalitét nidt (nur) als Zwischensphéare betrachte, die den Menschen befahigt, sich in neuen bzw.
fremdenSpharen bzw. Kulturenu orientieren. Vielmier steht die Transformation von solchen Sphéren bzw.
die Entstehung von Neuem daridas aus dem Aufeinandertreffen vamterschiedlichen Spharen bzw.
Kulturen entsteht, im Vordergrund.
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Ausgehend davon, dasagdVerbleiben in einer bestimmen Doméane oder die Verfiigung
Uber dieselbe Doméane keine Transformationen hervorbringt, kénnen sie nur durch
Aufeinandertreffen der Mitglieder unterschiedlicher Domanen mit ihren jeweiligen
Strukturen, der Geda 2093: 30 bzw.r dem omaerséhiedlichen
Denk, Wahrnehmungsund Handlungsdispositionen, entstehen. Dafur ist die Begegnung
zustandig, mit deren Bedeutung ich mich oben auseinandersetzte, um anschlieend den

Zusammenhang zwischen interkulturellen Begegnongel dem Chat zu erlautern.

Der Chat als interkultureller Begegnungsraum und/oder Interkulturelles

Begegnungsmedium

Dass der Chat Uber einige der wichtigsten Voraussetzungen fur das Zustandekommen einer
Begegnung (im oben dargestellten Sinne) verfugt, lischnmdas Vorhandensein von
aufeinandertreffenden Menschen unterschiedlicher kollektiver Zugehdrigkeitem eine
Begegnungsraum bzvein Begegnungeedium, de Handlungsfreiheit dieser Menschen

und de Méglichkeit eines spontanen Aufeinandertreffens der Bgtien, ist wenig strittig.

Es istm. E.ebenso unbestreitbar, dass der Chat als Raum und Medium fur interdomanales
(und somit interkulturelles) Aufeinandertreffen bzw. fur Begegnungen verschiedener
sozialer = Ordnungen mit  unterschiedlichen  WahrnehnwingsDenk  und
Handlungsdispositionen fungiert. Um von einer interkulturellen Blegtegnungprechen

zu konnen, mussen aber vor allem WewWas und WieFragen geklart werden
(Wann, Wo- und WaruraFragen in Bezug auf die Chdutzung wurden schon in der
Einfuhrung zu diesem Kapitel, zumindest ansatzweise, beantwortet): Wie wichtig ist die
Fahigkeit sich in der Technik des Chats fur die Ermdglichung von Begegnungen zu
orientieren? Wer begegnet wem? Wer oder was I6st Reflexionen und
Verarbeitungsprozesse ausduwelche Rolle spielt die Technik des Chats, vor allem die
Schriftlichkeit der Interaktion, dabei? Wie kann eimgerkulturelle ChatBegegnung
vonstattengehen? Wie sieht die gegenseitige Beeinflussung aus? Dies sind die Fragen, die
ich in diesem Abschnitbeantworten méchte, wobei die letzte Fragébschnitt (3.3.2)
bearbeitet wird.

Im Chat fallen die geographischen Grenzen zwischen den Kommunikanten weg. Die
unterschiedlichen Zugehorigkeiten der Beteiligten sowie die vielen physischen Merkmale
konnendabei an Bedeutung verlieren, es sei denn, die Kommunikanten beziehen diese oder

einige dieser Zugehorigkeiten und Merkmale ihrer Gdantitat auf sich selbst. Im Fokus
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meiner Betrachtung stehen die aus dem Erzéhlten zu erfahrenden habituellen
Verhaltensweisen der Beteiligten und ihresich selbst zugeschriebenen kulturellen
Zugehdrigkeiten, unbeachtet dessen, ob sie sich auf die Interviewten oder ihrer Begegneten
im Chat beziehen. Mit anderen Worten werde ich mich mit der kulturellen Dimension bzw.
dem (lulturellen) Habitus der Beteiligten beschaftigen. Dabei stehen vor allem die damit
verknipften Wahrnehmungs Denk und Handlungsdispositionen und spater deren

Transformationsmdglichkeiten oder Neuentstehung im Mittelpunkt.

Als Ausgangsbasis fur dieeoretische Erforschung der Frage moéchte ich auf eine logische
Voraussetzung fur das Zustandekommen solcher Begegnungen eingehen, namlich den
Zugang zum ChatunddeAuf bau des f ¢r den Umgang wicht
und AOrienti er istreaf20M)i Dies solhaididie Frislje betardawortemie

wichtig die Orientierungsfahigkeit in der Technik des Chats fur die Ermdglichung von
Begegnungen ist.

Die Anpassung an die Logik des Internets, und somit des Chats, und die Entfaltung von
Orientierurgen sowohlin der Technik des Chats als auch in der Oft\delt der
Beteiligten dieser Technik, gehen mit Lernprozessen in den virtuellen Umgebungen einher.
Fur eine ChaBegegnung ist die Verfigung Uber die notwendigen Kompetenzen zur
Orientierung in derVirtualitat des Chatsunentbehrlich Ein derartiger Lernprozess,

d. h., die technische Erlernung von Kompenz fir den Umgang mit dem Chat, kdnnte sogar
als Voraussetzung fur effektive ChHabmmunikation betrachtet werden (vgl. Otten
2005: 273) . Thei deke zufol ge Amacht di
Kommunikation [und daher die des Chats (SK)] deutlich, dass spezifische, sowohl soziale
als auch technische Kompetenzen unabdingbar sind, wenn Personen im Cyberspace
kommunikatva sozi ale Systeme gekoppelt werden
Auseinandersetzung mit der Fremdheit dieses Vvirtuellen und soziotechnischen
Kommunikationskontextes in Form eines Lernprozesses flihrt zu einer Entstehung von
chatspezifischen kommunikeéin und technischen Kompetenzen bzw. Elitracy

(vgl. Fromme/Jorissen/Unger 20@; welche als Verfiigungswissen zu betraclsied

Die ErschlieCung eines neuen Weltbamei ches
Kommuni k at i Fmomseflorssgdnger Z008: P erfordert den Erwerb einer
jeweils neuen Literalitatepd). Der Erwerb neuer Literalitdten fuhrt, so die Autoren nach

Gee, zur Anderung der Selbsti n d Wel t sicht, Aal so einef[r
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Reflexivit2ati ( eb dunter Alisghnitt (33a4) detaifliertev eimgehen. i ¢ h
Dadurch kdnnen die Chétutzer die fur sie neuen Gegebenheiten und Regeln, d. h. die
neue Kul tur des Chat s, deut en. Es geht
AVerf¢sgungswi ssenfi | bjektfze Reflexionwerfulethuedses ihm e d e |
Azur Di spositioni stellt (Marotzki/ Nohl |
AVerf sgungswi ssenfi der-NRzerfibeeProblendagem imdRaudma n n d

des Chats argumentieren und sie begrinden, dann dewetudialie Entstehung von

AOrientierungswi ssenfi hin, das duNuwbehtAnor ma
es in erster Linie nicht me hr um di e Frage
Frage im Zentrum, awi ed mawie nman tlie imh eChat Ne u e r

gemachten Erfahrungen bzw. ein reflexionsgenerierendes Aufeinandertreffen verarbeitet.
Trifft man beispielsweise einen Menschen im Chat, dessen kommunikatives Verhalten
einen stort, dann kann man diesen mit Hilfe des verfugbaren telcni¥éissens einfach,

z. Bper Klick, blockieren oder einer Ignoritrste hinzufuigen (vgl. Jorissen 2002: 321).
Interessiert man sich jedoch Bflr sein Verhalten und man unterzieht sigemaf der
kommunikativen Chatnormenaufgrund diesesfremden Verhdtens einer weiteren

Reflexion, dann kann dies auf die Entstehung von Orientierungswissen hindeuten.

In Bezug auf die Frage, wer wem im Chat begegnet, ist an dieser Stelle angebracht, auf
zwei der grundsatzlichen Eigenschaften des Chats, namlich die Aitatsymoglichkeit®

sowie die Mdglichkeit einer Ubernahme von virtuellen Identitaten, kurz einzugehen. Es
gibt einen Konsens daruber, dass die anonyme Kommunikation im Chat normalerweise mit
kommunikativenthemmendeEffekten auf das Verhalten der Kommunikatpartner im
Rahmen des Chats einhergeht. Diskutierbar sind allerdings die Zwecke dieser anonymen
Teilnahme im Chat und deren Bezug zum (Offljhlabitus der Beteiligten. Hier méchte

ich mich lediglich mit zwei Begriindungen dafur hinsichtlich bestimierhaltensweisen

der Beteiligten sowie mit ihrer Identitdt beschéaftigen, wanrdin einem weiteren Schritt
den Bezug dieser Begr¢ndung zum Habitus de
gleichermalRen anonymisierter wie enthemmter/enthemmender Konatiangtaum ist

das Internet [und somit der Chat (SK)] ein pradestiniertes Medium, eher verborgene
Personlichkeitseigenschaften und Wiuinsche, ggf. sogar die persénliche Schamgrenze
Uberschreitende Selbstinszenierungen|[, (SK)] auszutesten und soziale Rudigaelduf

neue Verhaltensweisen auszuprobiereni (Zirf

199 Hier ist darauf zu verweisen, dass durch eine private oder staatliche Kontrolle der JB&smagter
Anonymitétnicht immer mdglich sein kann.
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sich ausschliefZlich virtuell (vgl. ebd.: 181). Dies geschieht, wenn ein Ausprobieren von
bestimmten (vor allem neuen) Verhaltensweisen in der Ofidiomaneder Chatter nicht
ohne Weiteres moglich ist. Dies verweist auf die Bedeutung des Chats als

Artikulationsraum und medium, worauf ich unter Abschnitt (3.3.3) naher eingehen werde.

I m Chat kann sich das ASel bst [ é]nigeai ner s ¢
Primaridentifikatoren entfalten, die in direkten Interaktionen physischer Koprasenz
Ankerpunkt e fer l denti fizierungen sind:
(Will ems/ Pranz 2008: 207) . Deswegen tritt
Erscheinung, als der er sich selbst darstellen mdchte, wobei Kontextinformdtianeh

unerwiinscht¢ mei st ens dauer haft verdeckt bl ei benin

besteht aber Aprinzipiel!l [ é] j eddrunei t di
damit die Identifizierung durch andere praktisch unmdéglich zu machen. Das heil3t, dass

dem Handeln i m Chat I mmer ein Probespi el
Chat kommuni kati on vor allem als acCharakter

2008:214f.). Im Chat besteht also fur die Personen die Méglichkeit, mehr als eine Identitét
oder Teilidentitat je nach kommunikativer Situation zu verwenden. Solcheld&maitaten
konnten bspw. mit einem religiésen, politischen oder kulturellen Hintergrurmliveen
werden. Dies kdonnte unter anderem damit begrindet werden, dass sich ein Kommunikant
dadurch der sozialen Kontrolle entziehen oder im Gegensatz dazu eine neue soziale Rolle

erproben mochte.

I m Chat ko nnten Amedi al e NPg®isemitdd i tointednt edne
nicht die gesamte Person, sondern nur Teil
aufeinandertreffen. Das heil3t, es geht hier keineswegs um das gesamte Auftreten eines
Chattenden, d. h. um seinen ganzen (medialen) Halsituglern um einen Teil davon.

Nicht nur der mediale Habitus bzw. ein Teil des Habitus ist hier zu bericksichtigen,
sondern auch die ADurchdringung von K°rper|
2009: 205) oder die Sozialitat der Beteiligten und diehfé, in Nohls Begrifflichkeiten

di e Atechni sche 2L asgieerhuen gdia z(uN ofbls c2hOn0i t t 3. 2.
und avi rt ue *f®nnadoNuolmhund Ottlgps Zufolge, die Beteiligten in der

Virtualit?at der neuen eRlied dem nMendchliehére noch [ € ]
ausschlieClich dem Technischen zugeor dnet
Owa hrend AAvatarn fypridAker uhAiindit\weihdugl121000B:H 89) , wir

als kollektives soziotechnisches Netzwerk bezeichnet (ebd.)
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Chatldentitaten stehen reale Personen, die sie kontrollieren. Hierzu spricht Thiedeke

(2008)von einer Akont r dérdonaé’’ (wiruslenDPersonea)nidse d e r
wer den j eweil s Avon einer Per son i n der
Computerprogramm konstruiert und gesteuert

Person weder unmittelbar erfassen noch physisch prifen, wabét symbolisch

vermittelniA (ebd.: 56) . F¢ér symboli sche Ve
Nicknames sowie Avatare. Die Verwendung von diesen koénnte

AExperimentiermeglichkeitenfi (ebd.: 57) beg
D°ring und P°schl nifkkaltgeo nsited | Acdihene Ko mme n

Regel nur durch ihre selbst gewahlten Nicknames und ihre maschinenschriftlichen
Textbeitrage reprasentiert, dies bedeutpringe soziale Prasenim Sinne der
interpersonalen Lebendigkeit, ganzheitlichen Eindsbdlung und erlebten N&he zum
Gegen¢gberd (D°ring/P°schl 2005: 152). AGI e
(SK)] in der Lage, direkt aufeinander Bezug zu nehmen, ja, sich und ihre Umgebung im
Bedar fsfall wechselseitig (2QO& z G6p. r Digse a mmi e
wechselseitige Wirkung, als eine der Voraussetzungen fir das Vonstattengehen einer
Begegnung zu Dbetrachten, deutet auf einen mdoglichen (interkulturellen)
Begegnungscharakter des Aufeinandertreffens der Kommunikanten im Chat hin. Die
Analyse dieser symbolischen Vermittlungen der Chatter und ihr Einfluss auf die
Begegnung im Chat ist allerdings nicht Gegenstand meiner Forschung. Dies ist vor allem
damit zu begrunden, dass ich mich in dieser Forschung auf biographische Erzahlungen der
Beteiligten beziehe, in denen sie von ihren Nicknamen bzw. symbolischen Vermittlungen
kaum erzahlt haben. MaRgeblich standen ihre wahren Identititen und
Selbstzuschreibungen und die damit verbundenen unterschiedlichen Zugehdrigkeiten im
Zentrum ihrer Erzéhlungeruzhrer ChatBeschaftigung im Vordergrund.

Bertcksichtigt man die oben dargestellten Eigenschaften des Chats als geeigneten Raum
und geeignetes Medium fir das Aufeinandertreffen von Menschen unterschiedlicher
kultureller Zugehdrigkeiten, so stellt sich di€rage, wie eine interkulturelle

ChatBegegnung vonstatten gehen kann und wie sie aussieht.

MADiI e @erdon inseeniert sich hauptséchlich méssonai dieser romisclantike Terminus, hier in
seiner Bedeutung der Charaktesma e [ 1, i st ein g&dngiger Ausdruck
Identit2atsf or mJorissen ROO% ¥8@). ( Zi r f as/
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I n diesem Zusammenhang schrei benipotntiellssen U
weltweit i miteinander in Kontakt treten, erzeugen sie nicht nur eigene, rgemedliale
Subkul turen, sondern sie bringen dabiei auc
ChatNutzer kénnen im Chat neuen kulturellen Formen begegnen, zu denen sie in ihrem
Offline-Milieu aus verschiedenen Grinden kaum oder gar keine Zugangshk@glic

haben, seien diese Grinde technische, kulturelle (vgl. Jorissen 2002: 318), zeitliche,
raumliche, korperliche (in Bezug auf Korperbehinderungiler auch wegen
Agegenseitigel[r ( SK) ] Ber ¢ hr un g s\Viele gdert e i (
Zugangsbschrankungen zu Menschen mit unterschiedlichen (vor allem fremden)
kulturellen Zugehdorigkeiten sowie zu ihren Wissensbestanden im Offimield konnte,
zumindest in Bezug auf meine Argumentationen in diesem Kapitel, dank des Chats durch
die Bereitstellung interkultureller Begegnungsmoglichkeiten und somit neuer
Zugangs und Artikulationsmadglichkeitebeseitigt werden. Folglich ist der Chat als Raum

und Medium fir interkulturelle Begegnungen aus mehreren Grinden hochst geeignet. Er
bietet eine fast grenzkse Zugangsmdoglichkeit zu verschiedenen Kulturen und
demzufolge zu deren Angehdérigen, was ich als hoteedoméanalitatdes Chats bezeichne.
AulRerdem sind einfache Umschaltmdglichkeiten zwischen diesen Kulturen und ihren
Tragern gegeben, die fir das Zustekommen einer Begegnung eine konstitutive
Handlungsfreiheit voraussetzen. Nicht zuletzt bleibt die Mdéglichkeit eines spontanen,
reflexionsgenerierenden Aufeinandertreffens zu erwahnen, das zu kulturellen bzw.
habituellen Transformationen fuhren kann. Aieser Stelle bleiben zwei Fragen offen:
Wahrend sich die erste Frage mit dem Verhaltnis der (vor allem kulturellen) ©titide
Online-Spharen bzw. den Kontexten der GBaggegneten befasst, bezieht sich die zweite

Frage auf die Eignung des Chats fir ditstehung neuer Artikulationsund

Moglichkeitsraume.

Der Chat ist in sozialen OfflinBystemen eingebettet. Verbleiben die im Chat gemachten
Erfahrungen, vor allem die interkulturellen Begegnungen, im Rahmen des Chats? Oder
beeinflussen diese Erfahrumgewuch die soziokulturelle Offliné/elt der Beteiligten?

Wenn ja, wie sieht dies aus? Diese sind Fragen, die ich nun vor allem anhand der Begriffe
Alnterpenetrationfi (Schroer 200 3; 2006; 2 C
(siehez. BMarotzki 20®; Jorissen/Marotzki 2009) erlautern werde. Ich glaube, ohne den
Zusammenhang zwischen den beiden Spharen zu bertcksichtigen, ware jede Erlauterung
der ChatBegegnung in Bezug auf digildung im transformativen Sinnevorauf ich unter

Abschnitt (3.3.4) eigehen werde, defizitar.
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3.3.2Interpenetration

Als Ausgangsbasis fiir meine Uberlegungen zur wechselseitigen Beeinflussung der Chat

und OfflineWeltbereiche der Beteiligten gehe ich davon aus, dass der virtuelle Raum des
Chats keineswegs nur als ABesuchsrautmi ( Lu
Auf die Thematik des Besuchsraums und dessen Zusammenhang mit Bildung gehen
Ludwig und Peterheim (2004: 8f.) ein. Ihnen zufolge

Aagieren wir [als reine Besucher (SK)] [ €] auf
die Realitat und die kreativen Potentialesearer Subjektivitat, die wir dort erfahren
haben bzw. nicht in befriedigender Weise ausleben konnten. Der virtuelle Raum
bleibt ein Objekt der &uReren Welt unserer Realitat. Aus diesem Verstandnis heraus
funktioniert der virtuelle Raum durch die vorgegebe Symbole und
Interpretationen in einer Objektivitat, in der fur Subjekte wenig an kreativem
Uberschuss vorgesehen ist. So gesehen ist der virtuelle Raum immer schon
determiniert und angefullt und kann im Sinne Winnicotts kein potentieller Raum
sein. Gilh es in dem bereits angefllten Besuchsraum keine Vermittlung zwischen
Subjekt und Objekt, zwischen Innen und Auf3en, kann es solange auch keine
Bildung geben wie die Objekte nicht zur produktiven Aneignung zur Verfligung

stehenhi.

Dieses Zitat fuhrt uns zeiner Zentralthese dieser Arbeit, namlich dass der Chat als Raum

und Medium eine Bildung®Virkung sowohl auf die virtuelle Welt des Chattendals

auchauf seingeale (Offine) Wel t hat, was unter dem Begr.i
2003, 2006, 2007)u begreifen ist. Durch Interpenetration bzw. durch den Spillovereffekt

entstehen AVeranderungsml°glichkeiten fg¢r d
i nsofern scheinbar ni cht me hr virtuell e
Ludwig/Petersheim 20049). Dadurch kdénnen Selbstind Weltsichten beeinflusst oder

auch ge2ndert wer den. Di es e -mateseleea und e r A\

virtuell-s o f t war eb as i e rdiee auch RaAgu rmé n Rohls Konzept der
Asozi al en (2002}Y eerknupfg i8t, veritt u. a. auch Unger (2010). Dies
betrachtet er Aweniger als einen Verfall sy
nachmoderner Gesellschaftskonstellationen, die zu grundlegenden Transformationen
f¢e¢hrenin (Unger 2010 100) .

Im Zeitalter der Internetkomunikation ist eine scharfe Trennung zwischen Realem und

Virtuellem zunehmend schwierig. In diesem Zusammenhang halt es Schroer fur

112 Sjehe Abschnitt (3.2.2)
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ausgeschlossen, dass virtuelle und reale Welten getrennt voneinander stehen, wobei er den
Kerper Aal s Bi ndeeag leinegd uznwdi séfaent uéerl | eng f
(2007 23) . Di e A' berl appungen und ' ber sc
Wi rklichkeitenif 7 (ihenbzdfolge2 3nimer intemsever.dRen daraus
resultierende Verwobenheit der Onlingnd OfflineWeltenbereiche der Beteiligten und

die damit verbundene entsprechende wechselseitige Beeinflussung auf den Benutzer bzw.

seinen Habitus stehen fir meine Forschungsarbeit im Mittelpunkt.

Schroer bezeichnet dur ch den Begri ff de
Aeiner gegenseitigen Beeinflussung des vir

welches zu gegenseitigen Veranderungen fihren kann. Dabei verweist er auf die Definition

dieses Begriffs i n der Systemt heorie Par sons
Beeinflussung und Durchdringung, ei n wechsce
(ebd.).

Fromme, Jorissen und Unger (2008) gehen auf diese Thematik aus bildungstheoretischer
Sicht ein. Ausgangsbasis ihrer Uberlegungen im Rahmen ihrer Studie zu
Bildungspotentialen digitaler Spiele und Spielkulturen ist die Frage nach dem Einfluss der
neuen Medien auf das soziale und kulturelle Leben der Benufzear steht das
Bildungspotentib der digitalen Spieleim Zentrum dieses Ansatzes, es lassen sich aber
mehrere der hier angesprochen Themen und Konzepte auf die Erforschung des
Bildungspotentials de€hats anwenden, vor allem deswegen, weil es dabei auch um
synchrone, bildliche und teiise auch schriftliche Interaktion geht, sowohl zwischen den
Nutzern untereinander als auch zwischen Nutzern und der Technik, die in einer virtuellen
Umgebung ablauft.In Anlehnung an Fromme schreiben die Autoren zunachst:
ADur ch Ver net ztwmgSimuldtiontkénnem kdie iNeuent Medien virtuelle
Interaktionsrdume schaffen, in denen sich neue Formen der Interaktion und
Kommunikation ausbilden und realitatsnahe Erfahrungen mit unterschiedlichen (digitalen)
Gegenstanden und Umgebungen gewonnen wkdem nenit ( ebd. : 4) . De
geht es hier nicht um eine Dichotomie von Onlined OfflineSphéaren bzw. virtuell und

real. In Anlehnung an Jenkins und Posteso Fromme, Jorissen und Unger weiteist

hier viel mehr die Redesvemzdat edADumndh kruil rt
(ebd.: 4), welches zur Vermischung von virtuellen und realen Erfahrungsrdumen fuhren

kann.
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Mit dem Internet und somit mit dem Chat entstehen neue Wahrnehimungs
Kommunikations und Handlungsrdume, die Erfahrungen eghotien und Chancen

bieten, die im realen Raum nicht zur Verfigung stehen (vgl. Schroer 2007: 23). Eine nicht

nur passive, sondern auch aktive Anreicherung der Offlktesitaten mit virtuellen

Elementen oder die Verlagerung solcher Aktivitaten in diauelle Sphare trifft auf den

grof3ten Teil der Internetnutzer zu (vgl. Unger 2010: 110). In Bezug auf den Chat spricht
Sandbothe (2000) von der Mdglichkeit der Interpenetration von im Chat entwickelten
Identitdten und Offlinddentitaten der Beteiligten, voe | Ader zentrale Be
das konkrete, k°rpergebundene Leben aucCerh
zwischen den Offlineund OnlineSpharen sind daher sehr eng miteinander verbunden und

der Einfluss des Chats beschrankt sich keinesvaefisdie Chatrahmen (vgl. ebdin

diesem Zusammenhang spritiiger (2010: 104) von Hybridisierung des Offlibebens

durch die virtuellen Raume. Dies scheint fir Unger wenig strittig zu sein. Inhm zu Folge ist

Adi e aAHybridisierungbo ie Kenstitioomeen dyegepwartigee n d f
gesell schaftlichen Verh?2altnisse [ €], i n der
bestreitenfi. Aln diesem Sinne betrifft Hybr
der technischen Implementierung, sondeeben dieser biopolitischen Perspektive zeigt

sich auch die Arbeits Alltags und Sozialwelt von Hybridisierung betroffen, was sich auf

die R2umlichkeidt des Sozialraums auswirktn

In diesem Hinblick hebt Sandbothe, bezlglich der Rolle des Chatsw#s Moglichkeits

und Arti kulationsmedi um, den Begriff der A
Aeine ganz enge B etefacekommupikatow alsMetiemundrderc e
virtuellen Kommunikation als Medium. Das sind zwei Medien, die sgmrs, in
transmedialem Bezug zueinander stehen. Man kann in dem einen Medium den sinnvollen
Umgang mit dem jeweils aedr e n | &Sandbethef001)( Der Chat als
Kommuni kati onsraum scheint Aals eine neue
werden, um dort eigene, «hybride» Identitagarsdriickenbzw. aushandeln zu kénnen

und zwar erweiternd oder erganzend zu den Offliekeenswelten, in deneneadi vielleicht

nicht i mmer s'6(Hegges20@pi5e)r bar i st i

Befasst man sich mit dem Verhaltnis von Chat und Entstehung neuer Mdglichikeits
Artikulationsraume, welches mit der Vermischung und der wechselseitigen Beeinflussung

der Online und Ofline-Spharen der Betroffenen einhergeht, ist eine kurze Erklarung der

3 Hervorhebungen im Original.
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Virtualitat unentbehrlich. Versteht man den Chat als virtuellen Raum, so ist dieser eng mit

der Entstehung neuer Mdglichkeiten verbunden. Auf den Zusammenhang von Virtualitat

und der Etstehung von Mdglichkeiten geht Sandbothe (2001) in einem
OnlineGespr 2 ch cber di eses Thema ei n und s a
aVirtualit2atdé dodagtuateianisochlegcWarntgkei t, P
Virtuelle Welten sind RaumejelMoglichkeiten erschlie3en! Das Virtuelle, verstanden als

das Potenzielle oder Optionale, stellt ein alternatives Szenario dar, durch das die schon
aktualisierte Wi rklichkeit i n Bewegung geb
konnten die virtuelle R&ume und somit der Chat als virtueller Raum als
AExperimentierfelderfi betrachtet werden, Ac
Veranderungsmaoglichkeiten fir die reale, also die bereits aktualisierte und insofern
scheinbar nicht mehr virtuellWe | t habenfA (ebd. ). I m Chat /
Bekanntschaften und Beziehungen ausprobiert, die im realen Raum so nicht hatten
entstehen konnen. In den Kommunikationslandschaften kdnnen wir mdgliche Versionen
unserer Selbst, also mogliche Identitatep i el er i sch ent wi ckelnf (
alternativen l denti t 2t eWeltenGe s &l b i(ebt.)seidis s kei
Vielmehr geht es daruri so Sandbothe weitédr Ai n Bi | dungskontexten
man im virtuellen Raum etwas ausprobieraswman im realen Raum und in realen
Gemeinschaften dann auch umsetzen kanni (e
Lehre k o mmt Sandbot he zu dem Schl uss,
Kommunikationsformen [und folglich der Chat (SK)] mit Blick auf nde
Faceto-faceUnterricht zu einer gewissen Demokratisierung der Interaktion fuhren
k°nnenfi (ebd.) Die physische Anwesenheit (o
verbundenen Indikatoren, wie B Hautfarbe, Augenkontakt, Alter, (mdglicherweise auch)
Geschlecht etc., treten in den Hintergrund (vgl. ebd.). Das Gesagte steht dabei im Zentrum.
AEs setzt sich dann viel mehr durch, was
Gruppe wichtig ist, was die Diskusdenon vor
Einfluss auf den Lernprozess hat, der auch in der OfiNtedt der Beteiligten verwurzelt

ist. Nach dieser Erlauterung einiger Chateigenschaftenmidlichkeiten, die in engem
Zusammenhang mit dem Thema Wechselbeeinflussung der OuohideOfflineWelten

der Chatter steherund bevor ich auf den Abschluss dieses Kapitels, in dem ich den
Zusammenhang zwischen diesem Kapitel #agbitel (2), d. h. zwischen dem Chat und

Bildung im transformatorischen Sinne zusammenfasse, Ubergehe, sollen an dieser Stelle
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weitere offene Fragen zum Interpenetrationsbegriff beantwortet werden, die fur meine

Untersuchung wichtig sind.

Aus Schroers Definiti omnE.ndht deutlcH, obteieeremeeitiget r at |
Beeinflussung auch moglich ist. Beeinflussen sielspielsweise zwei Menschen, die sich

im Chat begegnen, gegenseitig oder kann es ebenso der Fall sein, dass nur einer der beiden
einen Einfluss auf den anderen ausibt? Auf welcher Ebene findet die wechselseitige
Beeinflussung statt? Geht es dabei nuraine einseitige Beeinflussung der Onfiraaif

die Offline-Spharen der Beteiligten und umgekehrt, seien diese auf der Ebene des Habitus
oder der Sozialitdt? Oder geht es auch um eine gegenseitige BeeinflussRagmen

einer Sphare? Konkreter: Beeinflusst. Beine reine ChaErfahrung oder
ChatBegegnung die Art und Weise, wie man sichChat verhaltAuRer der ersten sind

dies Fragendie ich empirisch zu beantworten versuchen werde. In Bezug auf die Frage
nach der gegenseitigen Beeinflussung bin ich der Meinung, dassthsoeetische
Beantwortung, d. h. der Einfluss ab&iden Seitendefizitar ist, vor allem wegen der
Komplexitat aer Bestimmung und des Ausschlusses von Veranderungen als Ergebnis
dieser gegenseitigen Beeinflussung, wenn man den Effektbaien Seiten nicht
empirisch naher studiert. Da meine Studie aber auf biographischen Interviews basiert, in
deren Zentrum die Estehung des Neuen baen Interviewtend. h. auf einer Seite steht,

und da ich keinen Zugang zu der anderen Seite habe, werde ich die Beeinflussung im

Rahmen der empirischen Untersuchung lediglich seitens der Interviewten erforschen.

Luhmann verwendet de Begr i f f alnterpenetrationéd i n
beschreiben zu k°nnen, Awi e psychische wund
2005: 104). Luhmann zitierend schreibt Horster:

Alm Bereich der Il ntersystembeatdneinanngen sol | |
engeren Sachverhalt bezeichnen, der vor allem von Input/GBgaithungen

(Leistungen) unterschieden werden muf3. \Renetrationwollen wir sprechen,

wenn ein System die eigef®mplexitat(und damit: Unbestimmtheit, Kontingenz

und Selektionswang)zum Aufbaleines andere®ystera zur Verfugung stellf é ] .

Interpenetrationliegt entsprechend dann vor, wenn dieser Sachverhalt wechselseitig

gegeben ist, wenn also beide Systeme sich wechselseitig dadurch ermdglichen, daf3
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sie in das jeweils andere hr e vorkonstituierte ™Eigenkompl e
(ebd.).

Die Beantwortung der oben gestellten Fragen nach der gegenseitigen Beeinflussung der
Online- und OfflineWelt der ChatNutzer werde ich nun anhand des folgenden, einfach
formulierten Beispielslarstellen: Nehmen wir an, ein Chatter baut zu einer Person im Chat
eine virtuelle Beziehung auf und diese Person steht ihm als bezahlter Berater fir Dinge in
der OfflineWelt zur Seite. Fuhrt die Beratung nun zu Veranderungen in der Gffigle

der ratsehenden Person und hat das fur die Beratung gezahlte Entgelt ebenso eine
Offline-Wirkung auf den Berater, so kann man hier viowerpenetration sprechen.
Beschrankt sich die (aber dieses Mal unbezahlte) OBeratung auf chatbezogene
Sachen, wieg. Bau die Frage, wie man den Chat fir OnkBeratung fruchtbar machen
kann, dann handelt es sich himer E.nach um das, was ich digrapenetration bezeichnen
mdchte. Dielntrapenetration bezieht sich auf eine wechselseitige Beeinflussung innerhalb
eines aizigen Rahmens. An dieser Stelle muss ich darauf hinweisen, dass die
Interpenetration auf verschiedenen Ebenen und in verschiedenestekationen
stattfinden kann Daher soll das eben gegebene Beispiel nur der Erlauterung eines
bestimmten Phanomens dienen, namlich der Mdglichkeit der Interpenetration zwischen
den Offline und OnlineRahmen der Beteiligten sowie der Madoglichkeit einer
Intrapenetration im Rahmen desh&s unter der Voraussetzung, den Chat als einen
einheitlichen Rahmen zu betrachten und nichBals Ansammlung vieler verschiedener
(bspw. politischer, wirtschaftlicher, religitéser, technischer) Rahmen. Daher bleibt eine
wichtige Frage offen, die ich adieser Stelle nicht beantworten kann: Wie kénnen
Intrapenetrationen und die daraus entstanden Wirkungen bzw. Veranderungen der
Wirkung der Interpenetration den Habitus und somit die soziokulturelle Doméne der

Chatter beeinflussen?

Die kulturellen und diedamit verbundenen sozialen Veranderungen, vor allem in Bezug
auf die Wahrnehmungs Denk und Handlungsdispositionen der Betroffenen, die aus
diesen Interpenetrationen im Kontext der interkulturellen @Gegfegnungen zustande
kommen konnen, werde ich in emer Arbeit als interkulturelltransformatorische
Bildungsprozesse bezeichnen. Den folgenden Abschnitt widme ich einer

zusammenfassenden Erlauterung dieser Prozesse.

14 Hervorhebung im Original.
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3.4Zusammenfassung

Im Chat entsteht die Mdoglichkeit, dass sich die Chatnutzer, oder sym#olische
Vermittlungen(Thiedeke 2008: 56 im Chat begegnen. Begegnung heil3t an dieser Stelle
keinesfalls ein bl oCes A untBerihnuagkameent ung f f e n,
SichwiederLoserfi*®> (Derbalov 1956: 75) kommt. Vielmehr geht es dabei um

Alen Zusammentreffeni (Bol l now 1956: 31) ,
ent scheidendes Geschehen [ é] i n Gangifi (Gua
hier die AErfahrungen einer Anderheit, di e
(Buber 19785 8 ) . Aus dieser Begegnung mit dem Angc
fruchtbare Einsicht, der sch°pferische Kei

1956: 19). Der Chat stellt dabei nicht nur gute Bedingungen fir eine interkulturelle
Begegnung bzw. Beegnung mit dem Fremden zur Verfligung, sondern er tragt durch seine
Besonderheiten zur bildungsmafigen Ausschopfung dieser Begegnubgebenysische
Anwesenheit der Kommunikationspartner und die damit verbundenen Indikatoren, wie

z. BHautfarbe, Augenkontakt, Alter, (mdglichicherweise auch) Geschlecht etc., treten in

den Hintergrund (vgl. ebd.). Im Chat muss man sich nicht zuriickhalten oder gehemmt
sein.Man gibt sich nicht so zu erkennen, wie der andere einen sieht oder sehen mochte

Mit anderen Worten: Man ist nicht im FAndereSein, wie es Sartre nennt

(vgl. Meisslinger 2009: 23ff.). Das Gesagte steht dabei im Zentrum der Begegnung.
AEs setzt sich dann viel mehr durch, was Q1
Verarbeitungsprozesse der ChRBegegnung beziehen sich somit starker auf den Inhalt.
AGegenseitige Ber¢ghrungsangstef (J°rissen/ N

I m Rahmen dieses ni cht allt2glichen Ber ei
Gruppen und Deutgsmustern entwickelt, die die Grenzen der eigenen Kultur
¢cberschreitenin (Fromme/J°rissen/ Unger 2008:
kann wegen der geographischen Unbegrenztheit und der damit leicht zuganglichen
soziokulturellen Vielfaltoft die Erfahrung machen, dass seine bisherigen aus dem Offline

in den Chat mitgebrachten DenkVahrnehmungsund Handlungsdispositionen bei einer
Begegnung mit dem Anderen nicht funktionieren. Die Reflexivitatsmaoglichkeit ist dabei
steigerbar (vgl. Fromme/Joéra¥Unger 2008: 9), wodurch diese Dispositionen erweitert,

umstrukturiert oder transformiert werden kénnen (vgl. ebd. 10). Das Neue kann dann nicht

5 Hervorhebung im Original.
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im Rahmen des Chats verbleiben, es ist ja mit dem Chatnutzer verbunden, der offline lebt.
Das sagt zumindesti e M° gl i chkeit der Alnterpenetrat.

Dieses Kapitel hat in ersten Anséatzen gezelgss der Chat ein Ausloser bzw. ein Raum
sein kann, der Habitustransformationen ermdéglicht. Das heil3t auch, dass interkulturelle
Begegnungen im hier eéiten Sinne im Chat ebenso entstehen kohffetedoch konnte

das Verhéaltnis von Chat und Bildung nur theoretisch erschlossen werden. Um zu
vermeiden, allein auf theoretischer Ebene vom Bildungsbeitrag des Chats zu sprechen, ist
m. E. ein fallspezifischer mpirischer Einblick in den phasentypischen Ablauf von
transformatorischen Bildungsprozessen im Zusammenhang mit dem Chat und im Kontext
der Interkulturalitdt unabdingbar. Solche Untersuchungen stehen, soweit es mir bekannt ist,
noch aus. Das nachste Kapitgidmet sich der zentralen Frage der Studie nach dem

Beitrag des Chats zu den interkultutedinsformatorischen Bildungsprozessen.

18y/gl. im Gegensatz dazu Jésien (2002).
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4 Zur qualitativ -empirischen Untersuchung von chatunterstitzten interkulturell

transformatorischen Bildungsprozessen

Die Auswahl des Untersuchungsmaterials wird mafgeblicrchdudie Fragestellung
bestimmt.Methodisch werden die Fragestellungen dieser Dissertation im Rahmen eines
qualitativen  Forschungsdesigns  bearbeitetn  Abgrenzung zu quantitativen
Forschungsmethoden baet qualitative Vorgehensweisen zahlreiche Einsatzmdglichkeiten,

die sich auf das Subjekt bzw. dessen Habitus sowie dessen gemachte Erfahrungen
bezi ehen. Dement sprechend betreffen solche
Reproduktion, Modifikation undeut ung von Handlungsmuster ni
Durch diese Muster konstituieren die Asozi
sollen daher dokumentiert, analytisch rekonstruiert und durch das verstehende
Nachvoll zi ehen er kIl aerlangt,wass die bntefisuciuregbsdhritte . Di
expliziert wer den soll en, Aum den kommun |
(ebd.: 25).

Diese Art der Untersuchungsverfahren weist mehrere Prinzipien auf (Lamnek 2010:19ff.).
Eines der wichtigsten Prinzipien 1ist di e
verstehen, Aoffen f¢r das m°gl i chhinweisti se Ne
dass die Eingriffe des Forschenden beschrankt bleiben missen. Diese Beschranktheit geht
aber mit einer hohen Flexibilitéat dieser Vorgehensweise einher, welche keineswegs eine
Richtungsl osigkeidt der Unt er s u ehBlickygnkeb ede u't
zun?chst we i t I st und er st i m Abl auf der
(ebd.: 23). Mit anderen Worten wird durch die qualitative Vorgehensweise
Aeine Orientierung der Erhebungsinsterument e
Problemstellung und der sozialen Realitat gefordertn d ni cht umgekehrt i
es der Fall in quantitativen Vorgehensweisen ist. Das narrative Interview (Schutze) ist ein
gutes Beispiel fur die hier gemeinte Flexibilitdt. Dies ist damit egriinden, dass es

Aden Befragten mehr Eigenleistung abverl ani
|l 2ssti, was Azu differ en tamaek t2@¢10 24)EDuncki cht e
Adi e stetige Einbeziehung der erhalten:

Unt ersuchungsschritten (ebd.) wird die FI ex

Im Kern meiner Untersuchung stehen transformatorische Bildungsprozesse von Menschen

unterschiedlicher kollektiver Zugehorigkeiten, fur die der Chat eine biographische
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Bedeutung hat und bei den jeweiligen Phasen ihrer Bildungsprozesse verschiedene
Beitrage leistet. Um diederozessedie mit Habitustransformationen und Entstehung von
neuem Habitus bzw. von Neuem in Habitusdimensionen zu tun haben, zu erforschen und

im Anschluss daran die Beitrdge des Chats zu erlautern, muss dies im Zusammenhang mit
der rekonstruierten Lebensgeschichte der Betroffenen und nicht jenseits von ihr erfolgen
(Schitze 1983: 284) Dies ist unter anderem damit zu begriinden, dass es dabeidiach um
Erforschung personlicher, neu entstehender oder transformierter
Denk, Wahrnehmungsund Handlungsmuster geht, welche kommunikativ zu erforschen

sind. Das Erhebungsverfahren des narrativen Interviews (Schutze 1983) soll mir also dabei
helfen, méglichs Aaut henti sche Angaben ¢ber die Ori
ihrem vergangenem [sic! (SK)] faktischen Handelnend eben zu er HAl ten
(Kusters 2006: 17). Ich mochte in meiner empirischen Untersuchung nicht nur die
Erfahrungen undOrientierungen einefndividuums sondern einzelfallibergreifend von
mehreren Individuen rekonstruieren. Dazu eignet sich die dokumentarische Methode
(Bohnsack 2003, Nohl 2006a), welche auch zu habitustheoretisch angeleiteten
Rekonstruktionen von Bildungsozessen sowie der Ausarbeitung ihrer Phasen
herangezogen werden kann (vgl. Rosenberg 2079%9. Darauf werde ich spéater naher
eingehen.

Dieses Kapitel ist wie folgt gegliedert: Im Abschnitt (4.1) werde ich naher auf die in dieser
Untersuchung verwendet&rhebungsmethode, das biographische Oshiterview,
eingehen. Im ersten Schritt werde ich dieses Verfahren des narrativen Interviews
(Schitze 1983) in seinen Grundzigen erlautern, um dann in einem zweiten Schritt die
Onlinevariante davon, namlich damd@raphische Chatinterview, vorzustellen. Abschnitt
(4.2) befasst sich mit der dokumentarischen Methode, die ich fur die Auswertung der

biographischen Chatinterviews verwenden mdochte.

4.1 Erhebungsmethode:Biographisches Onlinénterview

Als eine Art narrativer Interviews (Schitze 1983) werden in dieser Arbeit biographische

Il ntervi ews durchgef ¢hrt, um i ndividuell e E
existieren n&2mlich nur als Erz2hlungen ¢be
dieses Verfahren wére die Entwicklung der Biographieforschung in den letzten 30 Jahren
nicht vorstellbar (ebd.: 29 in Anlehnung an Apitzsch/Inowlocki 2000: 62).

U7 E(r Kritik zum narrativen Interview siehe Kiisters (2006: 32ifRechtschreibfehler im Original.
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Obwohl im Zentrum dieser Methode die Offenheit der Kommunikation steht, bedeutet dies
keineswe@s, dass es dabei um eine Formlosigkeit geht. Das biographische Interview, sowie
all e anderen Interviewarten, Awerden i mmer
und Erforschten strukturiertfi (Nohl 2006 a:
aber relativ beschranktSie dienen in erster Linie dazu, den Interviewten weitere
Erzahlungen zu persénlichen Erfahrungen zu entlocken (vgl. ebd.: 20). Wichtig ist dabel,
Avon Anfang an die zeitliche, di e ésequen
Biographietragers im Auge zu haben. Die Lebensgeschichte ist eine sequentiell geordnete
Auf schichtung gr°Cerer und Kkl einerer, i n s
(Schitze 1983: 284). Eine empirische Erforschung der Lebensgeschichte erfdigt nac
Sch¢t ze nur dur ch ei ne Datener hebungsmeth
Analyse auf die zeitlichen Verhaltnisse und die sachlié&tidolge der von ihnen
reprasentierten lebensgeschichtlichen Prozesse zurtickschlie3en laf3t. Diese Bedingungen
werden von autobiographischen Stegreiferzéhlungen erfullt, wie sie mit Mitteln des
narrativen I nterviews hervorgelockt und au
Hi nt er di esen Regel n der Vorgehenswei se
Erkenntnisse ddfrzahltheorie, die betonen, dass sich die in der Erzahldynamik wirksamen
Prozesse nur in einem nicht wunterbrochenen
(Tielemann 2005: 291).

In dieser Art der Interviews lassen die Interviewer die Interviewtemifie langere Zeit,

als Antwort auf eine erzahlgenerierende Frage, biographisch erzahlen. Diese

Ei ngangserz@hlung oder Haupterz2hlung erf ol
orientierte Erz2hl aufforderungfsich®mwedet ze 16
auf die gesamte Lebensgeschichte oder auf einen bestimmten Aspekt oder eine Phase
davon (ebd.). Die Eindeutigkeit der Eingangsfrageeatsihlgenerierendst unabdingbar.

Dabei sind jegliche argumentationsgenerierenden  Fragen zu  vermeiden

(vgl. Kusters 2006: 56). Mit einfachen Worten geht es dabei darum, dass der Interviewte

seine Lebensgeschichte erzahlt, ohne vom Interviewer unterbrochen zu werden. Wichtig ist

dabei, dass der I nterviewer dar d&lenkonateht et ,
was sie von sich aus erz2hlen wolltefA (Noh
eine sogenannte AErz2hl kodafi aus. AHier mi

ubernehmen, sondern kann ruhig einen langeren Moment des Innehaltefhiss zula i
(Kusters 2006: 61).
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Auf diese Haupterzahlung folgen Ai mmanente
des Erzahlten. Erst zum Ende des Interviews stellt der Interviewer Fragen, die nicht
unbedingt direkt mit dem Ernteht &mapgenfiusp
neue Themen an, die fur den Forschungszusammenhang als wichtig erachtet werden
(ebd.: Nohl 2006a: 19). Der narrative (immanente) Nachfrageteil befasst sich mit der
Vertiefung der bereits angesprochenen Themen. Diejenigen Passagaetengsws, an

denen der Interviewer merkte, dass der Interviewte aus unterschiedlichen Griinden nicht
genug erzahlte, werden erneut angesprochen, um weitere Erzahlungen zu generieren. Bei
den i mmanenten Fragen spri chtErSz?hhltzeaep fveomo ,.
kurz angerissenen, aber nicht ausgef¢hrten
Kister 2006: 61). Wenn der Interviewer sicher ist, dass die immanenten Fragen
ausgeschopft wurden, fangt er an, exmanente Fragen zu stellemtéereiver kann nun

auch selber Themen ins Interview einbringen, die bei den Interviewten weitere neue
Narrationen generieren. Darauf folgt der argumertagischreibende Teil. Hier geht es

Aum einen [ é] dar um, det ai | | i eaphie avichitgens c hr e i
Orten, sich wiederholenden Handlungsablaufen (etwa auf der Arbeit) und Zustanden zu
erhalten. Zum anderen wird der/die Interviewte nun (d. h. erst am Ende des Interviews)
unter Argumentationsdruck gestellt und nach den Grinden und Mdtivesein Handeln
gefragtiAn (Nohl 2006a: 25).

Fritz Schitze und daran anschlieRend Akfidhael Nohl unterscheiden zwischen drei
Textsorten im Rahmen des narrativen Interviews: Erzahlung, Beschreibung und
Argumentation. Wahrend Erzéhlungen sich dadurch eaisz h n e n Adass i n
Informant Handlungsund Geschehensablaufe darstellt, die ein [sic! (SK)] Anfang und ein
Ende habeniAn (ebd.: 26) , geht es bei den B
Handlungsabl @ufe oder f est) .Argdmdnetionbaund Sa c h v e
Bewertungen sind (alltag$heoretische Zusammenfassungen und Stellungsnahmen zu den

Mot i ven, Gr¢nden und Bedi ngun g®igebd).qNohl ei gen
verweist anhand von Beispielen darauf, dass diese Textsorterdeinaicht einfach

abl °sen, Asondern [ é] -HmtergrendV eirrh 2d itmdém \Var ded

stehen, sodass I n der Regel Amehrer

18 Hervorhebung im Original.
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VorderHintergrundVerhaltnissedenkbari und ha ufi g auch Mésmpi ri sc
(ebd.: 28).

Fritz Schitze findet die Stegreiferzahlungen eng mit der Erfahrung der Erzahlenden
verkne¢gpft., Dies begr¢ndet er mit den so gel
d e m Detdillierungszwang , d 6estaltscilieRungszwaiig und dem
ARelevantestlegungsund Kondensierungszwafitf® (ebd.: 28f.). Mit Nohls Worten heif3t

es: AGerade wei l er [der Erz2hler (SK)] s e
schlief3en), kondensieren und detaillieren muss, verstrickt sich der Erzahler in den Rahmen
seiner eigenen Erfahrungen und lasst damit in den Erz&hlungen einen tiefen Einblick in
seine Erfahrungsaufschichtung zuA (ebd.: 2
Vordringen in die Erfahrungen der Erzéhlers beabsichtigt (ebd.: 29 in Anlehnung an
Bohnsack 2003: 102f.).

Bei der Rekonstruktion der von ihm geflihrten biographischen Interviews arbeitete Schitze

di e sogenannten AProzeCstrukturen des Leb
2006: 30) . Diese sind: ABi digtorelehblafmister Hand |
der Lebensgeschichtefi, AVerlaufskurvenf un
zit. nach Nohl 2006a: 31). Die hohe Beliebtheit des biographischen Interviews, welches
Aal s i de al- ens AuEwetiuegsverfalgran zur Analymer Vorgange gilt, die

auch in den ErziehungsSozi al wi ssenschaften von hoher
2006a: ebd.), ist mal3geblich auf diese Prozessstrukturen zuriickzufihren. Die letzte
Prozessstruktur, d. h. der Wandlungsprozess, bei dem es um unvdrhezsgnd spontane
Veranderungen bzw. die Entstehung von Neuem geht, ist fir meine Arbeit von besonderer
Wichtigkeit (vgl. hierzu auch Nohl: 2006c), da Bildung im transformativen Sinne dadurch

empirisch untersuchbar ist.

Da ich dasOnline bzw. ChatInterview als Erhebungsverfahren verwende, gilt es an
dieser Stelle auf manche der wichtigsten Charakterziige dieses Erhebungsverfahrens

einzugehen, um so dessen Viend Nachteile zu kennzeichnen.

Das biographische Onlinbnterview
Die neuen Medien bzw. das ént net Abi et en fer di e For

Mdoglichkeiten, empirische Forschung zu betreiben und herkdmmliche Methoden zu

19Hervorhebung im Original.
120 Hervorhebung im Original.
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verfeinern und/ od aMelkerdMernenSehole @00% 11)Die ineuene n A
Medien, vor allem das Internet und somit der Chat, werden immer haufiger als qualitative
Datenerhebungsmethoden eingesetzt. Trotzdem gibt es erst wenige generalisierbare,
dokumentierte Erfahrungen damit (vgl. Ehlers 2005: 279). In diesem Alisalende ich
hauptsachlich auf einige Anmerkungen zur Auswahl meiner Interviewkandidaten und
relevante Beschrankungen, auf Yamd Nachteile der Verwendung dieses Verfahrens

sowie auf die Vorgehensweise des narrativen Chatinterviews eingehen.

Die Suche ach Interviewkandidaten erfolgte mal3geblich durch herkémmliches
Kennenlernen in unterschiedlichen Chatraumen, wobei ich dann in einem weiteren Schritt
(meistens nach mehrmaligem Treffen im Chat) meinen Wunsch auf3erte, ein Interview
durchzufihren. Die meish meiner Interviewkandidaten habe ich in Chatrdumen
unterschiedlicher Chatprogramme urndienste gefunden, die anderen habe ich durch
Interviewpartner/Innen kennengelernt. An dieser Stelle ist es aber wichtig, kurz auf eine
Problematik bei der Suche natfterviewkandidaten einzugehen. Es war namlich recht
schwierig, Kandidatenzu finden, die bereit waren, ihre Lebensgeschichten einem
(meist nicht gut bekannten und nicht personlich getroffenen) GRbingcher (schriftlich)

zu erzahlen (dazu mehr sieheauWelker/Werner/Scholz 2005: 102ffDie Tatsache, dass

die Interviewkandidaten nicht durch einen Muttersprachler angesprochen wurden

(wenn auch schriftlich), erschwerte ihnen offenbar die Zusage noch zusatzlich.

Vor allem wares schwierig méannlichelnterviewkandidaten im Chat zu finden. Deshalb,
obwohl dies nicht beabsichtigt war, gehorten die Beteiligten malRgeblich dem weiblichen
Geschlecht an. Meistens war es so, dass die Manner eine Kontaktaufnahme oder ein
Interview ablehnten, wenn sie erfuhreiass ich ein Mann bin. Auch diejenigen Méanner,
mit denen ich Interviews durchfiihrte (nur drei), erzahlten (bis auf einen von ihnen) nur
sehr wenig aus ihren Lebensgeschichten. Zwar lehnten die meisten weiblichen Chatter die
Kontaktaufnahme sofort ab und nigrierten meine Cha#litteilungen einfach, doch
anderten sie grof3tenteils ihre Einstellung, nachdem ich von meinem Vorhaben erzéhlte.
Allerdings musste ich auf Zusagim solche Interviews ziemlich lange warten. Daher war
es so, dass ich mit ihnen mehreodveniger regelmaiig zu verschiedensten Themen
chattete, bevor sie sich zur Durchfihrung des Interviews bereit erklarten. Einen
Geschlechterunterschied konnte ich daher nicht herausarbeiten, da ich nur Interviews mit
Frauen analysiert habe, hierfur fehlair empirische Vergleichshorizonte. Gleichwohl ist
ein Geschlechterunterschied prinzipiell mdoglich. Diese Schwierigkeiten,
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Interviewkandidaten/Innen zu finden, hangen E. auch mit dem durch das Fehlen des
faceto-face Kontakts erschwerten Aufbau deg fiie Durchfihrung eines biographischen
Interviews bendtigten Vertrauens zusammen. Daher war es erforderlich, schon lange vor
dem Interview regelméRig mit den Probanden zu chatten, um ihr Vertrauen zu gewinnen
(vgl. Nalita/Busher 2009: 52). Es bleibt aneder Stelle zu erwdhnen, dass ich die
Interviews in 3 Sprachen (Englisch, Deutsch und Arabisch) durchgefiihrt habe. Diejenigen
Interviews (nur zwei), die ich in arabisch®prache durchgefiihrt habe, wurden nicht
vervollstandigt, da beide Interviewpartnehsn nach einer sehr kurzen Erzéhlung nicht
mehr weiter machen wollten. Mehr oder weniger begriindeten beide dies damit, dass sie es
so ohne konkrete themenbezogene Fragen nicht machen kdonnten oder mdchten. Diese
Begrtindungen treffen auch auf einige Intewkandidaten zu, die ich in anderen Sprachen

interviewt habe.

Wegen des Fehlens von methodischen Erfahrungen mit den narrativen- (rzime
Chatinterviews (vgl. Carell 2006: 128), versuche ich in diesem Abschnitt, das narrative
Interviewverfahren von Sclde (1983) an die Gegebenheiten und Eigenschaften des Chats
anzupassen. Das biographische Chatinterview ist daher dementsprécieaceue
Erhebungsmethode, sondern vielmehr ein im wesentlichen typisches phisghas
Interview, das durch den Chat oder Chat durchgefiihrt wird, also: ein chatbasiertes
biogrghisches Interview, wobei die Rolle der Technik dabei zu berlicksichtigen ist. Das
biogrgphische Chatinterview ist also eine qualitative Forschungsmethode, anhand derer
normalerweise Daten zu Forsclysawecken erhoben werden, wobei die Forschenden und
Erforschten raumlich voneinander getrennt sind und der Chat als Kommunikationsmedium
genut zt wi rd, was Azweifellos Ausnegthadk ungen
hatin (Ehlers 2005: 279).

Trotz der vielen Ahnlichkeiten zwischen den Onlinend OfflineInterviews ist der
Unterschied aber recht gro3. Dennbelfiteich diese Methode sehr gut dafiir geeignet, wie
bei herkdbmmlichen narrativen Interviews, die individuellen Orientierungen und
Erfahrunge derBeteiligten hervorzuhebamd somit deutlicher auf die Spur ihrer Offline
/Online-Bildungsprozesse zu kommen. Dies gilt nicht nur fir Menschen, die geographisch
entfernt sind, sondern auch fiur solche, zu denen ein Zugang alles anders als leicht ist. Ein
konkretes Beispiel ist eine meiner Interviewkandidatinnen. Diese ist kasachischer
Staatsangehorigkeit und lebte zur Zeit des Interviews seit kurzem in Dubai, wo sie fast
keinen Kontakt zu Menschen aul3erhalb ihres beschréankten beruflichen Milieus hatte.
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Die von mir durchgefuihrten biographischen Chatinterviews wurden in der Regel interaktiv
und in realer Zeit durchgefiihrt. Beide Interviewpartner sal3en gleichzeitig am Computer
wahrend der Durchfihrung der Interviews. Da es dabei zum gréten Teil um
Stegreifezdhlungen des/der Interviewten Uber seine/ihre Lebensgeschichte ging, war die
Beteiligung des Interviewers sehr eingeschrankt. Wichtig war aber dabei, dem Interviewten
zu vermitteln, dass der Interviewer noch mitmacht, da sie sich ja weder hdren noch sehen
Zum Beispiel reichte es, ab und zu ein Smiley zu schicken, um zu zeigen, dass der
Interviewer aufmerksam zuhort. Um zu vermeiden, dass unterbrochene
Internetverbindungen oder andere technische Fehler zum Verlorengehen debz@hat
Interview-Logs fuhrenkénnten, habe ich wahrend des Interviews die erzahlten Abschnitte
direkt kopiert und der Reihe nach in ein Wddkument eingefuigt. Dabei habe ich auch
direkt diejenigen Stellen markiert, die noch erklarurdgtaillierungsbedurftig waren und

auf die ichim Rahmen des Nachfrageteils zurkisknmenwollte.

Was die Abschnitte und Vorgehensweise des biographischen Interviews angeht, so weisen
beide InterviewArten (biographisch narrative Chaund OfflineInterviews) grol3e
Ahnlichkeiten auf. Auch inbiographischen Chdhterviews gibt es am Anfang
erzahlgenerierende Fragen und am Ende einen Nachfrageteil. Dabei spielen aber wiederum
die technischen Fahigkeiten der Chatnutzer eine entscheidende Rolle, was vor allem die
Dauer und die Lange des Intervieweeinflusstund somit eine deutliche Auswirkung auf

die oben erlauterteAZugzw2 nge des Erzahlensfi (Sche¢tze
ausiben kannDie von mir im Chat durchgefuhrten biographischen Interviews sind, was
den dabei produzierten Temhbelangt, ziemlich kurz im Vergleich zu denen, die von
Angesicht zu Angesicht oder telefonisch durchgefuihrt werden. Daflir dauerten sie von der
Zeit her viel langer (etwa-I1 Stunden) als die herkdbmmlichen narrativen Interviews.
Daher gab es ab und zurka Pausen. Manche Interviews wurden tber mehr als einen Tag
gemacht, wobei die Interviewpartner taglich jedes Mal etwa 4 Stunden am Stiick aus ihrem

Leben erzahlten.

Die Lange und Dauer unterscheiden sich von einem Interview zum anderen erheblich.

Durchstnittlich hatten diese Interviews, die bis zum Ende durchgefuhrt wurden, ca. 30

000 bis 45 000 Zeichen (etwa 400 bis 600 Zeilen). Die Kirze der Interviews kénnte mehre

Grunde habenZ. Bf ¢ hr t Carel | di es u. a . auf Adi e

kommunikativen Gegenubers bei zeitgleichen aber rdumlichen getrennten Interviews via

Chatina (2006: 128) zur ¢ ck. Dabei geht si e
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Erza@ahl sequenzen deutlich knapper ausf 2] |t

zwad t e Begr¢ndung, i hr zufol ge, k°nnen Adie
Hi nwei sreizefi sein, wel che m°glicherwei se
schnell versiegt bzw. erst gar nicht in Ga
not wendi g, Adie Interviewsituation eher al

Geeignetheit der narrativen Chatinterviews (zumindest) fir den Nachfrageteil hindeutet.
M. E. spielt die Technik des Chats dabei auch eine wichtige Rodeauf kbnntenin

Bezug auf die von mir gefiihrten Chatinterviews, die erheblichen Langenunterschiede der
jeweils vom Interviewten abgeschickten Erzé&hlabschnitte zurickgefihrt webDden.
Lange der Chatbeitrage (die abgeschickten Erz&hlabschnitte) unterschied sigelauch

von einem Chatter zum anderen. Wahrend manche dazu neigten, kurze Beitrdge bzw.
Erzéhlabschnitte zu schicken, schrieben andere zuerst mehrere Satze, bevor sie sie
abschickten. Dies konnte aul3erdem damit begrindet werden, dass die Interviewten
entwede nur langsam tippen konnten und daher nur kurze Abschnitte schickten, damit der
Interviewer nicht lange auf seine/ihre Erzahlungen warten musste, oder weil es einfach
Gewohnheitssache ist, kurze oder langere Abschnitte zu schicken. Dementsprechend
wurdeich auch sehr oft mit der Situation konfrontiert, dass die Interviewten kurz nach
Beginn des Interviews wegen unterschiedlichster Griinde mit dem schriftlichen Erzahlen
ihrer Geschichte aufhdren wollten/mussten. Dies lag in mehreren Fallen an den
technischer-ahigkeiten der Interviewten in Bezug auf die Tippgeschwindigkeit, welche
fur den Interviewer und somit auch fur den Erfolg einiegraphischeninterviews wichtig

ist, damit solche Interviews, die im Kern ja aus Stegreiferzahlungen bestehen, moglichst
nahe an den direkten Gesprachssituationen liegen kénnen. Der Interviewer soll ja dabei
dar auf achten, Adass der | nf or mant [ é]
Erzahlthematik vorzunehmen vermochte, die Formulierungen kalkulieren oder gar
schriftlich abzik el n und dann f ¢r die Pr2@sentation
zit. nach Henkelmann 2012: 100).

Das Durchfihren der narrativen Interviews im Chat weist viele Vorteile auf,zwie
B.geringe Kosten, Ortsungebundenheit, Zeitersparnis und automafisahekription und
Dokumentation dieses Interviews (vgl.z. BMann/Stewart 2000: 71ff.,
Welker/Werner/Scholz 2005: 101fMit Kosten werden hier nicht nur die Reisekosten zu
Interviewkandidaten gemeint, sondern auch die mdglichen Transkriptionskostetieund
daflr bendtigten Geréate. In Bezug auf Ortsungebundenheit werden Chatinterviews auch

mit Menschen durchgefiihrt, zu denen ein geographischer Zugang kaum maéglich oder sehr
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zeit und kostenaufwendig ist, wie z. ,BMenschen in weit entfernten Landern zu
interviewen. Ein grol3er Pluspunkt des biographischen-Dkatviews ist die problemlose,
vollstandige und sofortige Dokumentation des ganzen Interviews, obwohl in dieser
Dokumentation wichtige kommunikative Signale, wie zum Beispiel die Intonation der
Stimme und die Gesichtsmimik des Forschenden fehlen. Auf dieses Fehlen von typischen
und auch wichtigen kommunikativen Signalen werde ich im Folgenden, aber in einem

anderen Zusammenhang, ndher eingehen.

Das Fehlen solcher Signale kann namlich auch positradiget werden, vor allem, wenn

es um biographische Interviews geht. Damit der Interviewte aus dem Stegreif erzahlt, ist es
wichtig, dass der Interviewer jegliche Eingriffe vermeidet, dazu gehdren auch
kommunikative Signale wie Gesichtsausdricke, die dessFder Erzahlung behindern
konnen.Z. B.reichte es wahrend meiner Durchfihrung solcher Interviews vollkommen,
wenn ich ab und zu ein Zeichen bzw. ein sogenanntes Emoticon schickte, damit der
Interviewte wusste, dass der Interviewer noch dabei ist undctiiftlichen Erzahlungen

verfolgt. In diesem Zusammenhang schreiben James/Busher in Anlehnung an
Sproul |l / Kiesl er un-o-fabkaconuers&ions, waderstandingsican bé a c e
distorted by the social characteristics of the other participampld®shape their responses

to fit their interpretation of the characteristics of the other and make assumptions about
what the other mi ght want to hearidn (James.

interaktiver Beziige des Interviewers im GhaterviewAappear s t o provi de

t hat facilitates di scl o Dies konnte elddwaehegastarR a r t i «
wer den, dass di e Il ntervi ewten Amor e rel a
communi cating wi t h t he researcher i n t he

(Salmons 2010: 9), vorausgesetzt, dass die Beteiligten schon uber genltgend
Orientierungswissen im Rahmen des Chats bzw. des Internet verfugen. Ferner betont
Carell, dass das Verfahren des narrativen Osfiterviews dem herkdmmlichen
narrativen Interview nicht nur in Bezug auf die Mundlichkeit nahe liegt, sondern auch die

Vorteile beider Arten des Interviews vereint. Hierzu schreibt sie:

ADi e El ement e der sozial en Auf mer ksamkei tsst
Software (Anwesenheitsmarkierung durch Anzeigen des Namen oder Portraitfoto,
Kennzeichnung, was die Teilnehmenden in dengdbung gerade tun) tragen
ebenfalls dazu bei, dass sich die Interviewpartner in einer Interviewsituation
befinden, die einerseits eintace to faceSituation nahe kommt, d. h. es wird eine
virtuelle CoPrasenz erzeugt, andererseits aber tiber die Computétteltheit eine
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raumliche wie soziaémotionale Distanz zwischen Interviewten und Interviewerin
aufbaut. Damit vereint dieses Interviewverfahren die Vorteile von schriftlichen und
mindlichen Interviewverfahren, in dem es ein Spannungsfeld von Nahe bei
gleichzeitige?(Cdedla006airy) aufbaut f

Von Vorteil ist auch, sowohl fur Interviewer als auch fur Teilnehmer, die groRe Offenheit,

die der Chat in Bezug auf die angesprochenen Themen im Interview ermoglicht. So ist die
Wabhrscheinlichkeit, dassn Rahmen des Interviews Themen angesprochen werden, tber

die man in OfflineSituationen nicht gerne spricht, sehr hoch. In diesem Zusammenhang
sagt Carel/l in Anl ehnung an Sproull / Kiesl e
eher und mit mehr Offemlit angesprochen werden als face to faceGe s pr #t he n fi
(2006: 127). Dabei hebt Carell allerdings den Vorteil des herkdbmmlichen Interviews
bspw. in Bezug auf Adie Schaffung einer ve
Moglichkeit zur Nachfrage beéinklarheiten oder das starkere Eingehen auf neue Aspekte

etc.n (ebd.) hervor.

Da fur diese Untersuchung nicht nur die Einzelfallanalysen von Interesse sind, sondern
eher eine Typenbildung, wurde fiir die Analyse dieser Interviews die dokumentarische
Methoce (vor allem Nohl 2006a, Bohnsack 2003) verwendet. Im Folgenden wird diese

Methode skizziert.

4.2 Auswertungsverfahren

Die dokumentarische Methode ist in den Seazimld Erziehungswissenschaften zu einem
weitverbreiteten Auswertungsverfahren geworden (Bgihnsack, Nentwigsesemann,

Nohl 2007: 9). Diese Methode Asteht in del
Mannheim und der Ethnomethodologieid (ebd.)
Auseinandersetzung mit Harold Garfinkel und unter Rickguff die Wissenssoziologie

Karl Mannheims zu einem forschungspraktisch und methodologisch fundierten
Auswertungsverfahren der qualitativen Sozialforschung entwickelt. Nohl (2006a) hat diese
Methode aufgenommen und sie fir die Auswertung von Interviewstfraicgemacht. Er

fé¢hrt in Aeine met hodol ogi sche Begr¢ndung

dokumentari scher Met hode i n umfassender For

2L Hervorhebung im Original.
122 Hervorhebung im Original.
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Zwecks der Rekonstruktion der Erfahrungen der Menschen und deren Orientierungen
unterscheideKarl Mannheimi so Nohl (2006a: 8) zwischenzwei Sinnebenen, namlich

dem immanenten Sinngehalt und dem Dokumentsinn. Beim ersteren handelt es sich um
das explizite und woértliche Berichten von Erfahrungen. In dieser Sinnebene unterscheidet
Mannheim i so Nohl weiter i einerseits Az wi s c hen dem subj ekt
aintentionalen Ausdruckssinnohf, der i n emp
und bei dem es sich um AAbsichten und Mof
andererseits nhddm de@hj ekemves Aum die all

Textinhaltes oder einer Handlungfi geht (ebd

Beim Dokumentsinn bzw. dokumentarischen Sinngehalt, so Nohl weiter, wird nach

Mannhei m, Adi e geschilderte Er fretkkrommsg ralli ®r
(ebd. ). Der Dokument sinn Ai st al so unmi t
(ebd.: 9). Es geht demgem2C mit Bohnsack wur
den AOrientierungsrahmenf (ebd.: Zentrym i n de

dieser Methode steht also dA&e und nicht das Was. Dieses Auswertungsverfahren offnet
Aeinen Zugang nicht nur zum reflexiven, son
Akteure und damit zur Handlungspraxis. Die Rekonstruktion der Handlungspzielt

also auf das dieser Praxis zugrunde liegende, habitualisierte und z.T. inkorporierte
Orientierungswissen ab, welches dieses Handeln relativ unabhangig vom subjektiv
gemeinten Sinn strukturiert. Dennoch wird dabei die empirische Basis des Alsserss

ni cht wverl ass en-BesénamMNoht2807:10). Nent wi g

In der empirischen Untersuchung dieser Arbeit, in der es maligeblich um
Habitusrekonstruktionen von Einzelpersonen geht, ist die Unterscheidung auf der Ebene
der Akteure zwischen dem athetschen und dem kommunikativen Wissen

unentbehrl ich. Das atheoretische Wi ssen wi
( Nohl 2006 a: 10) verstanden. ADas atheore
Handeln, oder, wie Bohnsack et al. (1995, S1 1) dies nennen, Zu u
Handel noi (ebd. ). Nohl zufol ge spricht

Alkonjunktiver Erfahrung, di e man m% (ebd.all)dWird diese Erfahiruhg i
mit anderen nicht geteilt, d. h. lasst sich das wechisigls Verstehen der Beteiligten nicht
konjunktiv begriinden (ebd.), dann muss diese Erfahrung kommunikativ erlautert werden.

AErst wo wir gezwungen sind, AuCenstehender

123 Hervorhebung im Original.
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Schuhbinden), versuchen wir, den Gegenstarsdhabituellen Handelns und damit unser

at heoretisches Wi ssen I n all tagstheoreti sc
Mannheimi so Nohl weitei s pr i cht hier vom Akommuni kati v
Wichtigkeit der Rekonstruktion von konjunkte m Wi ssen schrei bt Not
Forschende aber nicht nur allgemeine Wissensbestande, die tber die unterschiedlichen
Gruppen und Individuen unserer Gesellschaft hinweg existieren, untersuchen mdchten,
sind wir in besonderem MalRe auf das konjunktatbeoretische Wissen verwiesen, das

eng mit der spezifischen Praxis von Menschen in ihren Biographien und ihren Milieus
verknegpft 1 sthA (ebd. 11).

Die Unterscheidung zwischen dem immanenten und dokumentarischen Sinngehalt setzt
sich in zwei Analyseschrittemm: dieformulierendeund diereflektierenddnterpretation

ADie formulierende Interpretation verbleib
dessen thematischen Gehalt sie mit neuen Worten formulierend zusammenfasst.
Demgegeniber wird in der refigdrenden Interpretation rekonstruiert, wie ein Thema oder

eine Problemstellung verarbeitet, d. h. in welchem Orientierungsrahmen ein Thema oder
eine Problemstellung abgehandelt wirdin (eb:
wi rd Ader irdmageatdakumentanschen Sinngehalt gesucht, iiber den sich das
handlungspraktische Wissen erschlieRen lasst. Damit wird der Rahmen herausgearbeitet, in
dem Welt verarbeitet wirdund welche Denk und Wahrnehmungsschemata diese
Verarbeitungemwmkélemanmer20fi2:(H104). Dieser A
auch AHabitusfA genannt und wird als Ader
I nterpretationhi b et r aBohnsaek/NentwigdesemanniNohl er s u c
2007: 13/15). Erer m° gl i c ht a | ssopiologisehe rRekonsivakios ean
konjunktiven Erfahrungsr2umen bZwarspridld@bi t us:
auch Mannheim vom Habitus in Bezug auf den dokumentarischen Sinngehalt, geht aber
darauf nicht néher ein (ebdBarallel zu Mannheims Begrf f der Akonjunkti v
( Mannhei m) geht Meuser auf Bourdi eus AHo

wel che Asich aus der aHomogenit2at der Exi

daf ¢r, dass olthe gde Rlirektek inter&keonnd damit erst recht ohne
ausdr¢ckliche Absti mmung e *hWebd @ld)Dasaheill,e pas s |
dass sich Adi e Akteure, di e di esel ben Hak

124 Hervorhebungen im Original.
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wechsel seitig verstehen [ k©°nnsenkoiBudikaliviih ( e b ¢

explizieren zu mussen.

Ein unentbehrlicher Auswertungsschritt der empirischen Rekonstruktion ist die
komparative Analyseja der dokumentarische Sinngehalt bestimmter Orientierungsrahmen

erst im empirischen Vergleich mit anderen Fallen &ngljch ist In Bezug auf die
Erforschung des Habitus, der im Zentrum der empirisch zu rekonstruierenden
Bildungsprozessen in dieser Arbeit steht,
Habitusformation erschlieRen sich erst tUber den Vergleich, der sich auf empirisch
gewonnene Gegenhorizonte etit i ( 2 ®@serSch2 0} t Archliemder [ €]
Ermoéglichung und Erleichterung des interpretatorischen Zugriffs. Er ist aber zudem eine
Met hode zu Validierung von I nterpretatione]

Anal yse wi r diteltdseHinainneamen ees nremden Falles in die eigenen

Sel bstverst2ndlichkeiteni (ebd.: 54) des F
i st also nicht Aeinen Fall gut zu kennen,
zu identifizieren, diesi ch vom Fal l abheben und auch in

(ebd.: 13), in welche in die Bildung von Typen mindet. An dieser Stelle sind zwei Arten
der Typenbildung zu unterscheidesinngenetischeind soziogenetische AWer den i n
sinngenetischen ypenbildung  zunachst unterschiedliche Orientierungsrahmen der
Bearbeitung einer Problemstellung in verschiedenen Fallen herausgearbeitet und typisiert,
geht es in der soziogenetischen Typenbildung darum, die spezifischen
Erfahrungshintergrinde und die Smgenese der Orientierungsrahmen systematisch zu

anal ysiereni (ebd. ).

Beziglich der komparativen Analyse im Rahmen der Habitusrekonstruktionemma S
von Bildungsprozessen schreibt Rosenpeass die komparative Analyse dabei auf eine
mehrdimensional@ypenbildung abzieltZ011:97). Die Fokussierung des modus operandi
des Habitus, Adie komparative Analyse und
die dokumentarische Methode zu &einer Erheb
Untersuchung von Riungsprozessen insbesondere [fur (SK)] das biographische
Interview, insofern dieses die Prozessstruktur eines Lebenslaufes und damit die
Prozessstruktur ei nes habituell en Praxi sg:
(ebd: 98f.), eignet.In meiner empigchen Untersuchung habe ich eine Phasentypik
ausgeebeitd. Dadurch konnte ich je nach Phase zeigaagder Chat zu den interkulturell
transformatoischen Bildungsprozessen leistet.
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5 Vier Bildungsprozesse im biographischen Kontext

Im Rahmen dieseempirischerKapitelswerden Analysen tber Potentiale und Funktionen
geliefert, die der Chat und somit die Cihaitzung far interkultured

(bzw. interreligios) transformatorische Bildungsprozesse bereithalt. Aus 16
Online-Interviews mit Menschen untefgedlicher kollektiver Zugehorigkeiten, fur die der
Chat eine zentrale biographische Bedeutung hat, konnte ich
interkulturell transformatorische Bildungsprozesse lediglich in vier Biographien
(Helena (5.1),0lgas (5.2),Kilas (5.3) undKatjas (5.4)), eéststellen und rekonstruieren.

In diesen vier Biographien sind u. a. die religidssen Konversionsgeschichten der
Interviewten sehr préasent, obwohl diese vier Interviews vor dem Hintergrund der
biographischen Bedeutung des Chats fir die Beteiligten durchgefiihden, und nicht

der religibsen Konversion, auch wenn ich zwei der Interviewtéeleha und Katja)
zunéchstn religiosen Chatraumen kentemte. In anderen Fallen gewann fur mich das
Religiose erst bei der falllibergreifenden Analyse der untersathedli Biographien in
Bezug auf die Bildungsprozesse an Bedeutufgar war das Thema der religibsen
Konversion auch in weiteren zwei Interviews prasent, dabei ging es aber um
fragmentarische Erz&éhlungen von Erfahrungen, die keine klare biographische Bgdeutu
fur die Interviewten hatterund fur die der Chat offensichtlich kaum eine Rolle spielte.
Daherkonnte ich keine interkulturetransformatorische Bildungsprozesse feststellen. Die
anderen 10 Interviews, in denen das Religidse dagegen absent war diedicuin dieser
Arbeit ebenso nicht weiter eingehen werde, waren sehr unterschiedlich und die
biographische Bedeutung des Chats dabekebenso sekundéar. Daher hat sich anhand der
vier oben erwahnten Interviews vaieleng Olga, Kila und Katja eine Phasentypik vor

dem Hintergrund des Religiésen kangtrt. Dieser empirisch rekonstruierte Prozess ist
am Beispiel von Transformation des Habitus (bzw. Entstehung eines neuen Habitus) und
der daraus resultierenden Entstehung eines neuenladiiellen bzw. soziaeligibsen
Kontexts dargestellt. Mit Habitustransformation ist hier nicht Transformation des
Gesamthabitus gemeint, sondern eines Teilaspekts des Habitus. Dabei verstetierich u
Transformation des Habitusdie Entstehung von Neuem in hesnhten
Habitusdimensioan Dies geht mit einer Neuentstehung von Kapitalien, vor allem mit
einer Umstrukturierung inkorporierten  kulturellen  Kapitals (darunter auch
religiosen/spirituellen Kapital), einher (Siehe Abschnitt 2.2.4 ©iGYl In einem weiteren
Schritt wird anhand der dokumentarischen Methode (Bohnsack 2003, Nohl 2006), der

zentralen Frage nachgegangen, wie der Chat und seine Nutzung zum Vollzug der
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interkulturell (bzw. interreligits) transformatorischen Bildungsprozesse beitragen. Im
Anschlus an die jeweiligen Phasen wird ausgearbeitet, wie der Chat und die

Beschaftigung damit zu solchen Prozessen beitragen.

Bevor ich zu den Rekonstruktionen interkulturell transformatorischer Bildungsprozesse
Ubergehe, ist es an dieser Stelle angebrachtdemfZusammenhang zwischen Habitus,
kulturellem Kapital und Religiossem einzugehen. Dies ist damit zu begrinden, dass es in
den analysierten Biographien, zusatzlich zum Thema Chat, in erster Linie (obwohl es nicht
vorausgeplant war) um religiose Konversigaschichten im Sinne von interkulturell
tranformatorischen Bildungsprozessen ging. Unter interkulturell is6 meine Thesé

auch interreligidés zu verstehen. Im Kern dieses Exkurses wird Religion und Religiositat

mehr oder weniger als Habitusdimension bmlturelle Dimension verstanden.

5.0Exkurs: Habitus und Entstehung neuer Religiositéat

Der Themenbereich des Religiosen und dessen Zusammenhang mit dem Habitus sind so
weit gefachert, dass ein Exkurs auf wenigen Seiten keineswegs einen umfassenden
Einblick bieten kann. Dies liegt vor allem daran, dass Religiositat und Habitus in vielen
verstiedenen Kontexten thematisiert werden. Da ich micKapitel (2) bereits intensiv

mit dem Begriff des Habitus im Bourdieudsct
dieses kurzen Exkurses den Begriff der Religiositat heranziehen, und zwischen beiden e
Verbindung in Bezug auf meine Forschung entwickeln. In einem ersten Schritt werde ich

auf den Begriff Religiositat eingehen. Dabei werde ich versuchen, dessen Zusammenhang

mit dem Habitusbegriff zu erlautern. In einem zweiten Schritt werde ich, anfemels
Ansatz (2003) zum Aspiritual capitalid, die

Die Frage nach der Religiositat geht mit der Frage nach der Religion einher. Sowohl die
begriffliche Definition der Termini Religion und Religiositat, als auchUdirterscheidung
zwischen ihnen sowie ihre Relevanz zum Habitus, sind héchst verschwommen und je nach
Kontext sehr verschieden. Diese Begrifflichkeiten sind Gegenstand vieler
unterschiedlicher, ineinander verwobener Themenfelder, wie z. B.Theologie,
Religionsgeschichte, -wissenschatft, -soziologie, -philosophie, Kulturgeschichte und
Anthropologie. Jedoch interessiert sich meine Forschung nicht fur die Auseinandersetzung
mit den unterschiedlichen Definitionen dieser Termini. Vielmehr soll dieser Exkurs dazu

dienen, eine kurze Darstellung bzw. Erlauterung der in dieser Arbeit verwendeten
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religiosen Begrifflichkeiten, im Besonderen der Religiositat, auszuleuchten, die ich fur die
qualitativen Interpretationen im empirischen Teil dieser Arbeit nétig finde. Datméalteis
dieser Termini, vor allem der Religiositat zum Habitus und seiner Entstehung, wird ein

besonderes Interesse geschenkt.

In Auseinandersetzung mit Weber, Fichte, Herder, Schlegel, Kant, Humboldt,
Schleiermacher und Simmel unterscheidet Volkhard iKré2001: 64) Religion und

Rel igiosit?at auch al s esubjektive Rel i gi c
(objektive) Religion eine spezifische »Kulturforms, eine eigenstéandige »kulturelle Sphare«

und »Lebensmacht« darstellt, meint Religiositat oder subgkiReligion eine
psychologische Bewul3tseinsform, einen bestimmten psychosozialen Habitus, der, je nach
weiterer Spezifikation, besondere Den&efihlsund/ oder Handl ungswei s
(Krech 2001: 65f.). In diesem kurzen Exkurs werde ich mich aef Religiositat
konzentrieren. Kr ech zuf ol ge erfol gt di e
verschieden [ é] Religiosit?at kann sowohl
psychosoziale Begletnd Fol geer schei nung v o(@0O0R®5).i gi on
Betrachtet man die Religiositat in diesem Sinne als Disposition und vergleicht man sie mit
Bourdieus  Verstandnis von  Habitus als Denk Wahrnehmungs und
Handlungsdispositionen, so ist eine Ahnlichkeit zwischen den beiden Begriffen
festzustekn. Dies korrespondiert mehr oder weniger mit Webers Verstandnis von
Religiositat, wobei er sie als einen Habit
All tagshandel n (aktive Religiosit2at) oder
(ebd.: 74; vgl. mach: ebd.: 2002: 30) manifestiert. Fir Weber interessiert Religion
AausschlieClich in ihrer Wi rkung auf das Ha
Hal tung der Welt gegeng¢gber, und das hei Ct :
zufolge i Religiositat fir Max Weber

An jedem Fallein (a) auf der Basis subjektiver religioser Erlebnisse, Vorstellungen
und Zwecke mit subjektivem Sinn ausgestattetes Handeln eines einzelnen
Menschen, das (b) seinen Habitug nach Religionstypus mehr odeminder stark
beeinflult und sich auf seine Gefitolsd Denkweisen sowie sein Alltagshandeln
auswirkt (Religiositat als spezifisch religids motivierte Welthaltung). Zuséatzlich

kann Religiositat (c) am Verhalten anderer ausgerichtet werden (Religiositat als
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religibses Gemeinschaftshandeln) und (d) die Lebensfihrung des Einzelnen

systematisch und dauerhaft pt2gen (Religiosit?a

Verter ist der Meinung, dass sogar Bourdieus Theorie der Praxis, die sehr stark auf Webers
Analysen zu Hierokra#i, Legitimation und Charisma im Rahmen des Religidsen basiert

(vgl. Verter 2003: 151ff.), sehr von seinen Diskussionen im Rahmen der
Religionssoziologie gepragt ist (vgl. ebd.. 151Bourdieu schreibt in diesem
Zusammenhang: AThe seocsodcioglyopy ocfultheerels
(Bourdieu 1993: 132, zit. n. Verter 2003: 151Dementsprechend, so Verter, muss die
Religionssoziologie auch eine Kultursoziologie sein (ebd.:'t52)An dieser Stelle stellt

sich die Frage nach der Entstehureper Religiositat. Um diese Frage zu beantworten,

maochte ich mich auf eine bourdieusche Betrachtungsweise des Religiosen stitzen.

Fur meine theoretischen Uberlegungen zur Entstehung neuer Religiositat als Entstehung
von Neuem in einer Habitusdimension @& Betrachtung der Religiositat als Dimension

des kulturellen Kapitals des Individuums, und somit als Habitusdimension, von grof3er
Bedeutung. Daf ¢r steht Bradford Verters A
Mittelpunkt, obwohl Verter dabei nicht digiach zwischen dem Religiésen und Spirituellen
unterscheidet. Anscheinend betrachtet er das Religitse als Unterform des Spirituellen oder
umgekehrt. Da Verter seine Theorie des spirituellen Kapitals anhand Bourdieus Theorie

der Praxis formuliert, liegt es1. E. auf der Hand, das Spirituelle in seiner Theorie aus

einer praxeologischen Sichtweise zu betrachten. Dies kann m. E. anhand Michael Utschs

Definition von Spiritualit2t erl a@autert werc
eines Glaubens im Alt a g, seine Lebenspraxisin (1998:
Spiritualitat als Agelebte Religionii bezei

1998: 91). Religiositat und/oder Religion wird auch oft synonym zum Begriff der
Spiritualitat verwendet. Bch Spiritualitdt wird als Habitus betrachtet (vgl. Wood

125 Hervorhebung im Original
126 Zum Grund, warum Bourdieu seine Religionstheorie zugunsten seiner Theorie der Praxis aufgab, schreibt
Verter (Verter 2003: 151) : fi texclastvelyBin argadizateonal teemasy c ei v e
exemplified particularly by a rather Voltairean image of the Roman Catholic church as an instrument of
oppression and exploitatiohis leaves little room for imagining laypeople as social actors capable, for
example,o f mani pul ating religious symbols on their own
early model of religioni which served to shape so much of his later @orke | i es heavily on
analysis of hierocracy legitimation, and charisma. Centre the dynamics between religious specialists
(priests, prophets, magicians), this model treats religion as an institution but not as a disposition, as an
intricate system of coercion but not as a liquid species of capital. In short, it employs catdgrage too
rigid to account for the fluidities of todaybs spir
to subjectivity and individual agency in his theory of the habitus, he did not use this to modify significantly
the assumptions upowhich his earlier analyses were predicéated
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2010: 282). In diesem kurzen Exkurs werde ich mich mit der hochst komplizierten Debatte
um die Unterscheidung zwischen den Begriffen der Religiositat bzw. Religion und der
Spiritualitat nicht auseandersetzen. Fruchtbar fir meine Forschung ist die Betrachtung
der Religiositat und Religion als Unterkategorien bzw. Unterformen der Spiritualitat
(vgl. Knoblauch 2009: 122). Daher ist eine Unterscheidung zwischen ihnen an dieser Stelle

nicht wichtig.

Verters Ansatz folgt zwar Bourdieu, ist aber gleichzeitig nicht Bourdieus eigener Ansatz
(ebd.: 150).Basi er end dar auf formuliert Verter e
capitaln (ebd.). I n Abgrenzung zu Bourdi e

gpirituelle Dispositionen als eine Form des kulturellen Kapitals (ebd.: 152).

ASpiritual knowl edge, competenci es, and r ef
i n the economy of \segememwcdchtn digsenoAhsatz, Bouedieus. ) .
Amed of soci al economics of religionfi zu el

ihrem Ursprung zurick bringt, um dann die Dimensionen des spirituellen Kapitals zu
erforschen (Verter 2003: 157). Ahnlich wie Bourdieu in seiner Theorie der Praxis stellt
Verters Idee des spirituellen Kapitalas Individuunbzw. den Laien allerdings entgegen

Bourdieus Konzept des religibsen Kapitals ins Zentrum der Betrachtulfg

Aln Bourdieuds vision, the accumul atuéeon of
it, he explicitly disavows the notion that laypeople might accumulate and wield religious
capitalfn (ebd.). Zwar erkennt Bourdieu an,
particular religious habi t uperceptions,haed aggienea er at |
conforming with the norms of a religious representation of the natural and supernatural
worl dén (Bourdieu 1991a: 22, 1987: 126 zit.
weiter, wie ein religibser Habitus soziale Dynammkéber die Konkurrenzarena unter

religios Professionellen hinaus beeinflusst (Verter 2003: 1E&ije systematische
Bertcksichtigung der Bedingungen, durch die das spirituelle Kapital entsteht und im
Rahmen verschiedener sozialer Fraktionen reproduziedt woll einen besseren Einblick

in die Operation und Funktion des Religibsen im Rahmen der breiteren Kultur geben

(vgl. ebd.: 170).

Verter betrachtet das spirituelle Kapital als eine Form des Kulturkapitals (Verter

2003: 159). So wie das Kulturkapitgibt es das spirituelle Kapital in drei Formen:

277war wird dabei Verters Fokussierung auf die Anal.y
and aresolutely individualistic, 6 as opperereadert o ar e
nicht, dass seine Theorie auch fir das institutionelle Religiose anwendbar ist.
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Aembodied ,objektifiedi , s mstitutienal&ed*® (ebd. 159f)A1 n t he embodi e
spiritual capital is a measure of not only position, but also disposition; it is the knowledge,
abilities, tastesand credentials an individual has amassed in the field of religion; and is the

out come of explicit education or unconscio
seiner objektivierten For m, Aspiritual cap
commoditiesi votive objects, exegetical texts, and ritual vestments, as well as theologies,
ideol ogi es, a n dDastobjektived Spidtueke Kapita( hérgidstagk von dem

inkorporierten abl n Anl ehnung an Bour di euusspodsesei bt °

the technical expertise to properly acons:
vestmentso (ebd.). Die dritte Form des spi
At he power t hat churches, S e nohshexerdise $0, and

legitimate an arbitrary array of religious goods, promote the demand for these goods, and
feed the supply by bestowing qualification
(ebd.: 160).

Zusammenfassend betrachte ich Religiositati@ser Arbeit als inkorporiertes spirituelles

und somit kulturelles Kapital. Es kann insofern auch als kulturelle Dimension begriffen
werden (vgl. Kelek 2002: 81). Religiositat ist demnach eng mit bestimmten
Wahrnehmungs Denk und Handlungsmustern ventden. Analog wird auch der Begriff

des religibsen (bzw. spirituellen) Habitus verwendet, wobei das Religiose als
Habitusdimension zu betrachten ist. Die Entstehung neuer Religiositat bedeutet auch
Entstehung von neuen Kapitalien und somit von neuem-JHaibitus bzw. von Neuem in

einer Habitusdimension. Dies geschieht, zumindest in Bezug auf die untersuchten
Biographien in meiner Forschung, im Rahmen interkultureller bzw. interreligioser
Begegnungen. Mit der interreligiosen Begegnung ist hier grob daxicefsgenerierende
Aufeinandertreffen von zwei Menschen gemeint, wobei das Religiése im Zentrum dieser
Begegnung steht, so wie es z. B.der Fall ist, wenn eine muslimische Frau mit einem
Kopftuch einer Nichtmuslime begegnet. Begrindet erstere das TrageKogésichs

religios, so kénnte es sein, dass diese Begriindung mit den Wahrnehomah@enk und
Handlungsschemata der Zweiten, d. h. mit ihrem spirituellen Kapital bzw. Habitus, nicht

i m Einkl ang steht . Mi t anderen Wogen e n Al
(Religiosit2aten und Weltsichten) der bet ei

k o mmt es zu AacCritical |l nci dent so. acCriti

128 Hervorhebungen im Original.
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Beteiligten jeweils in Ubereinstimmung mit unterschiedlichen kulturellen beligitsen
Deutungs und Kommunikationsmustern interagieren und friher oder spéter tberrascht
sind, weil die Handlung des Interaktionspartners vor dem Hintergrund der eigenen Muster
kei nen asinné me hr macht A (ebd. ). Di es
transformatorischen Bildungsprozessen fuhren, auf die ich im Folgenden naher eingehen

werde.

5.1Der Fall Helena
Bi | dungs giensag $ound drazyebut it'dAa true stiry

Helena geboren 1977° in Russland, geht am Anfang ihrer Erzahlungen auf die
berufliche Verortung ihrer Eltern ein. Anschlieend erzahlt sie kurz von der
monotheistischen Religionszugehdrigkeit (judisch) ihrer Familie. Aelena Erzahlung
erschlie3t sich aber nictdiar, ob de religibse Zugehorigkeit der Eltern mit Glauben
verknupft ist. Allerdings ist deutlich, dass die Religiositat der Eltgcht an eine damit
verbundene weitergehende Handlungspraxis gebunden ist. Weiterhin emdgleng

dass sich ihr GroR3vater, im Gatsatz zu den Elternmit der Literatur des Judaismus
beschaftigte und bei seinen Erzahlungen den Monotheismus betonte. Das verweist darauf,
dassHelenabeziglich des religiosen Sozialisationsprozess#®n als Kleinkind eine
Diskrepanz zwischen ihren Efn auf einer Seite und dem Grol3vatet der anderen Seite

erfuhr.Hiervon erzahlHelena(Z. 2-16)

| was born in Russia, you know that alreatdy mom and dad were
both biologists, my mother was a vigean of the Biology faculty and

she taught biochentry and my dad runned a toxicology laboratory
theyare jews but not practicing, like most people in the former USSR,

| remember my great grandfather reading religious books in Hebrew
but | was too young to ask questions, | do remember he told me there
is always one God. When Boris Yeltsin became theFRnesident of
Russia in fact he proclaimed the democratic freedoms such as freedom
of speech and religion. It was in my early teens and | was extremely

interested in my roots and as most of the teenagers wanted to be

129 Geburtsdatum wurde erst am Ende des Interviews als Antwort auf eine Nachfrage der Interviewer
erwahnt.
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different That's why | joined the jewigeligious school in my home
city, my parents hated my decision and did their best to make me stop
practicing, almost a kid | was too weak to fight with them, though |
missed spirituality in my life. On the other hand there were things in
judaism that bdtered me, like the concept of the chosen people. |
found it controversial that God in fact discriminates and doesn't give
his creatures equal chance to get to Paradise. so then | stopped
practicing and it felt better somehow in the beginning, especially

because the conflict with my family temporarily stopped.

Interessant isHelenas Verwendung des deBegensat z ausdr bpuik enden
(Z. 4) bei der Beschreibung der Religiositat ihrer Eltern als Hinweis auf eine fehlende
empirische Religiositat bzweligiose Praxis. Mit anderen Worten manifestiert sich diese
Religiositat nicht in Handlungemnd somit haben die religiosen Vorstellungen der Eltern
anscheinend keine oder kaum eine Wirkung auf deren Lebensfiihrung. Versteht man die
Rel i gi os i tchdan SinnmalsWalbtes (Kbesh 2001:74), so kalsn beobachten,

dass in ihrem Altagshandeln eine aktive Religiositat f&draus kanm. E.geschlossen
werden, dass die Religiositat far Helena
(zumindest nachtraglich aus dem Zeitpunkt des Intervigesehen nicht nur ein
innerlicher Vorgangist, sondern mit weiterer Praxis verbundin sollte Das heif3t, fur

sie geht es um Habitus, in dem nicht nur die Wahrnehmumgd Denkweisen von
Wichtigkeit sind, sondern auch die Handlung, die Praxis, die damierbinden ist.
Ankniupfend daran betont sie aber, dass diese Situation der &terals inihrem Land

ein Normalfall war. DassHelena darauffolgend hervorhebt, dass sie sich gut an die
Erzahlungen ihres GroRR3vatersim Monotheismus erinnerund dass & zu jung war,
Fragen dazu stellen zu konnen, deutet meines Erachtens darauf hin, dass das Thema
Religiositat fur sie schon am Anfang ihrer biographischen Erzahlungen wichtig war. Dies
dokumentiert sich auch darirjass sie von der Rolle des ehemaligen sigshen
Prasidenten bei der Religionsfreiheit, welche fir sie bis dahin tabu war, erzahlt. Fir das
Interesse an ihrer damaligen Religion dgielenazweierlei Griindeant Auf der einen
Seitewar esdas Interessean ihren Wurzeln und auf der anderen SeigeL u std be A
differenfi . Bihree,strotzder Unzufriedenheit und des Wideands der Eltern, zum
Besucheiner jidischen ReligionsschulddassHelena hier die Einstellung der Eltern
gegen die religiose Praxis hervorhelseist darauthin, dassHelena Haltung gegeniber

diesem Thema, wie oben erwahnt, von dem ihres Milieus abweicht. Fir sie sollte sich die
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Religiositat anscheinend nicht nur auf Glauben, d. h. aufldaerliche beschrénken

sondern auch mit einer weiteren institutionellen Praxis (hierjiclische Schule) oder
objektivierten Form einhergehen. Diese Schule mudstenaa ber ver | amsen, d
weak to fight withthein [ den EIl t er n] wklenas fabihakem Wikeu Ct |, d
institutionalisierte und praktizierte Religiositat niclum selbstverstandlichen Konzept

0y

gehorte, sondern diese eher verweigert wurde. Dies fluhrteH&lena zu einer
Unterordnungunter derWillen ihrer Eltern und somit zum Verlassen der Religionsschule,
worauf sie dann, wie sie erzahlt, dies p i r i tihremnlLébenyerfinissterAnschlieRend
berichtetHeleng dass sie, trotz Interesse an der eigenen Religiondsizhochkritisch

mit ihr auseinander setzte. Dies wird deutlisfo,sie sagt, dass es in der eigenen Religion
Konzeptegab, die sigyestérthatten wie z. Bdas KonzepteirAauser w2 hl t en Vo
Der erzwungene aber schnelle Bruch mit der (religiésen) Handlungspraxis, namlich das
Verlassen der Religionsschulgasanscheinend ohne Widerstand erfolgte, deutet darauf
hin, dass die Wissensbesti ihrer Religion noch nicht inkorporiert und somit in ihrem
Habitus nicht eingelagert waren. Diese Annahme wird dadurch plausibel, dass dem Bruch
mit der Praxis eine ausdrickliche Unzufriedenheit mit manchen (oben erwéhnten) daran
gebundenen Glaubenshisien vaauging. Im Folgenden erzahklelena von einem
Wohlgefuhl, das dieser Bruch in ihr hervorriéfelenas an dieser Stelle ausgedriickte
anfangliche Zufriedenheit mdem Austritt aus der Religionsschidennte auch dadurch
verstarkt werden, dass diest einer Unterordnung unter die Einstellung der Eltern zu
dem Thema Religiositat einherginBenn dadurchwar es ihrm. E. moglich, weitere

Konfrontationen mit ihnen zu vermeiden.

Auf die durch diese Unterordnung entstandene temporare Ubereinstimmtiraemi
familialen Milieu folgte eine Problemlage, déelenaerneut eine Richtung gegen den
Willen dieses Milieus einschlug, indem sie sich furmach Ansicht ihrer Elteraonnutzs
Studium(Linguistik) entschiedZu dieser Problemlage und der Studienzeifiblt Helena
(Z.16-23):

| say temporarily because my family didn't approve that | decided to
choose the Linguistic science In their opinion it wasn't a "real”" study,
but I loved it, though it was a very difficult time, 'cause | had to study
6 days a week and do my homework andkwon sunday and
sometimes at night. It wasn't a ftiline job, actually | was translating

for money here and there and teaching kids at home. When |
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remember those days, | wonder how | could survive such a busy
schedule, probably | was just very young atrdng. A sleepless night
at the age of 20 feels different than that at the age of 30. But anywaly it

was a happy time, and future seemed to be just wonderful.

Helenawurde erneut mit einegBegenhaltungler Eltern konfrontiert. Diesmal ging es um
das Lingiistikstudium, welchesin den Augen derEltern keine guten beruflichen
Aussichten hatte. Trotz der Unstimmigkeit mit den Eltern beditglanadieses Studium.
Helena druckt ihre Freuddiber die eigeneéEntscheidung zum Studium explizit aus,
obwohl die Studiezeit alles andere als einfach war. So wird hier deutlich, dass sie selbst
entschiedund sich diesmal nicht vom familialen Umfeld fremdbestimmen lie3. Mit
anderen Worten traflelenahier eine distinktive EntscheidunBassHelenadiese Zeit,

trotz harter Abeit und Studium, alSa happy timé b e z e i cm. E.eneinemergenh t
Verhaltnis mit der Tatsache, dass sie sich von ihrem familialen Milieu befreien konnte
und unabhangiger wurd®ies dokumentiert sich an einer anderen Stelle, wo sie erzahilt,
dassdie Zeit der Wende und die damit verbundé¥énung Russlandszur Welt hin ihr

)% wasm. E.auf eine Lust am Neuen hindeutet, Lust auf

sehram Herzen lagen (Z. 228
Freiheit und Offenhie Warum sichHelenabei der Entscheidungum Linguistikstudium

nicht fremd bestimmen liel3, wahrend dies bei ihrer Entscheidung, die Religionsschule zu
verlassen, der Fall wakannm. E. zweierlei Griinde haben: Auf einer Seite kénnte ihr

d a ma | fogweaki Uhd Zu-jung-Sein d. h. ihre damalige Abhangigkeit von ihrem
Elternhaus, der Grund fur das Verlassen der Religionssaedesensein. Auf der
anderen Seite aber ware dies, wie oben erwéahmt, Zeichen dafur, dass die
Wissensbestande ihrer Religion noch nicht inkorporiert und somit in ihrem Habitus nicht

eingelagert waren.

Anschlie3end gehtlelenaauf ihr Interesse an Spanisch, an spanischer Musik und auf ihre

Reise nach Spanien im zweiten Studienjahr@azu erzahlt si€¢Z. 28-34):

130 ysSR fell and after that the Berlin wall, Russia opened her doors to the whole world and every day
brought plenty of information about people, things and phenomena, i just loved that time. In fact | am not so
sensitive but | did cry when | recently hedh& message about Boris Yeltsin's death, i remembered that

amazing feeling of euphoria and realized that it will never happen again. When | watch the celebration of

Barack Obama's winning, it reminds me of that time.
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During my second year in the university i took the Spanish class and
fell in love with that passionate and musitahguage, | enjoyed the
Spanish music and memorized the poetry of Gustavo Adolfo Becquer.
And of course visiting Spain was my greatest dream, so | started
saving money for the trip that changed my life completely. In Spain |
met someone | fell in love wiand after 2 years of-mailing we got
married and | moved to the Netherlands where he had political

asylum as a Kurdish refugee from North Iraq

Hier betontHeleng dass diese Reise ihr Leben vollig veranderte. Die Veranderung, von
derHelenaspricht, wude durch ihre Liebe und Ehe mit einem kurdischen Asylsuchenden
in den Niederlanden ausgel6st. Diesen lernte sie in Spanien kennen usgéteitdurch
Emails™! den Kontakt mit ihm aufrecht, schlieRlich wanderte siénetwegerin die
Niederlande aus. Anigser Stelle ist eine Anmerkung von Wichtigkeitelenaerwahnt

nichts von der Einstellung der Eltern, wedmm Wechsel ihres sozialgeographischen
Rahmens noch zu ihrer neuen familiaren Position, wéhrend die Elteriidbensas
friheren Entscheidungen sehr prasent waren. Meines Erachtens spielt der Rahmen von
Helena Lebensfiihrung die entscheidende Rolle dabei, in dem sie sowohl raumlich als
auch finanziell (durch Nebenjobs wéahrend des StudiiinSiehe oben: (Z. 120))
offensichtlich von den Eltern damals schon unabhangig war. Warum sie nur so knapp von
dieser grol3en VeranderungihremLebens berichtete, wird hier vatelenanicht weiter

erortert.

Anschlie3end gehtlelenaauf ihren Einstieg in die soziale Welt déhatkommuikation

und die damit verbundenen Auseinandersetzung damiDeiu erzéhlt sie (Z. 346):

In the Netherlands | didn't have internet connection in the beginning,
because h@hr Ehemannjwas strongly against it. | was supposed to
learn the Dutch languagy and integrate into the Dutch society and
according to his experience with the new immigrants information in
the native or already fluently spoken language hindered the
integration. It was hard for me, but | realized he was right, because |

saw intelligen and educated people who had bought the satellite to

31 Das Internet in dieser Phase war dmesoend aufisynchrone Kommunikation (Emails) beschrankt.
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watch aljazeerd**and chatted with their families and ended up living
on social benefits forever so | promised myself that | would pay the
internet connection with my first whitellar salary. After te 6
month Dutch language course | joined the professional school where |
took banking and insurance course and less than a year later | got a
job in the Rabobank and voila | got my internet connection. | was
really happy, because | did learn the languaged anade a real
carreer switch, but it was still hard to find friends. Actually it's normal
when you immigrate, but | have always been a very sociable person

that's why | needed to fill that gap

Helena Nutzung des Internet gewann erst in ihrem neuenlgeagraphischen Rahmen

an Bedeutung. Wenngleich sie friher die asynchrone Internetkommunikation durch
Emails benutzte, um Kontakt mit ihrem jetzigen Ehemann aufrecht zu erhalten, war diese
Technologie anscheinend nicht von biographischer Bedeutung, deelsieknapp und
flichtig davon erzahlte-delenas Interesse am Internet war zu Beginn mit der Absicht des
Sprachlernens und der Integration in die niederlandische Gesellschaft verbunden, in der
sie mit ihrem Ehemann lebte. Sie war davon Uberzeugt, dass ntEset beim
Sprachlernen und der gesellschaftlichen Integratina positive Rolle spielte. Es ging ihr
dabei um Orientierung in der fir sie neuen Aufnahmegesellschaft mittels der medialen
Technik des Internet. Diesveist darauf hin, dass Helena einen soziokulturellen
Spillovereffekt des Chats auf ihr Offlideeben fir mdglich hielt. AnschlieRend erzahlt
Heleng dass ihr Enemann die Benutzung von Internet bzw. Chatkommunikation, hier im
Si nne Bondimgi® Aals unnétig und eher beeintrachtigefid die Integration
betrachtete. Die Rede ist hier von Bonding, weil an dieser $tele die intraethnische

und sprachliche Kommunikation mit Familienangehdrigen im Heimatland gemeint wurde.
Helena Ubereinstimmung mit ihrem Mann bezuglich des negati#nflusses des
Internets und des Chats auf den gesellschaftlichen Integrationsprozess in die neue
Aufnahmegesellschaft flihrte sie dazu, auf das Internet zu verzichten, bis sie fahig war,
den Internetanschluss aus der eigenen Tasche zu beralmdrewarvon dem Gehalt aus

i hrem ersten gualifizierten (Awhi t e co

u. a. mogliche Konfrontationen mit ihnrem Ehemann wegen dieses Themas vermeiden und

"*2Ein arabischer Nachrichtenfernsehsender

¥Bonding hier Abezieht si ch a uerhaltdnelen, ethnisthbhamogenenn v e

Net zwer ken dur ch Kommuni kneAnléhoungian Gditemkiern 2084) s sau 200 8:
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ihren Internetabschluss erst dann etablieren, wenn sie eine qualifizierte Bgaobaft
gefunden hatte und auf diese Weise zeigen konnte, dass sie bereits integriert ist.

Anschliel3end erzahltHelena vom erfolgreichen Abschlus®ines niederlandischen
Sprachkurses, welcher ihr ermdglich&2ne wirtschaftliche Ausbildung zu absolvieren

und anschlie3end einen Job in einer Bank zu bekommen. Durch das Einkcammsen
ihrem Jobkonntesie sich das Internet zu Hause leisten. Nachdésienadie Sprache

ihrer Aufnahmegesellschaft erfolgreicbffline gelernt hate, d. h., nachdem sie die
Chatkommurkation nicht mehr bzw. nicht mehr dringend fur den Erwerb der Sprache der
Aufnahmegesellschaft brauchtegrmisste sieicommunication in other languages than
Dutcho, wie sie an anderer Stelle erzgit 306). Das heildt, dass sie in dieser Phase nach
neuen anderssprachigen Kommunikationspartnern in und vielleicht auch durch den
medialen Raum des Chats suchte. Ob dieses Interesse an Kommunikation in anderen
Sprachen eirBonding darstellt, das heif3t mit sprachlich homologen OnrKioatakten,

lasst sich ausielenas Erzahlung nichersehen Da sie aber nicht eindeutig von einer
Sehnsucht nach der Muttersprache erzahlt, lasst sich vermuten, dass eine Kommunikation
mit sprachlich homologen InternEbntakten hier eher

auszuschlief3en ist.

Anscheinend sind fiiIHelenajetzt soziale Kontakte wichtiger als rein sprachliche. Dies
dokumentiersich inihrer Erzahlungwo sie das Fehlemon Freundschaften ausdrickt. An
einer anderen Stelle geht sie erneut auf ihre Interessen im Internet u. a. an
Chatkommunikation eirHiervon erzahltsitand when | got my first
| deserved it to communicate or read for fun, not just for study or ca(EeB07-308).Sie
unterscheidet zwischen ihrer arbeitsbezogenen Beschaftigung, d. h. wasmsiess, und
ihrer spaf3orientierten Chatkommunikation, wobei sie letzteres als verdient betrachtet. Die
impliziten Wiinsche und die Absichheue Freundschaften und den dawatbundenen
Spal’ in der der Onlir8phare zu sucherst m. E.eng mitHelena (dem Anschein nach)
problematischer Sozialitat in ihrem neuen sozialen Offlimefeld verbunden. If@n
Mangel an Freundemiihrem sozialen Offlindmfeld bezeichnet sie aber als einen
Normalfall fur Migranten. lhrer Meinung nach sollte sie das Internet bzw. die
Chatkommunikabn dafir entschadigen. Dies dokumentiert sich in ihrer Begriindung fur
die Suche nach Freundschaften onlingamlich dass sie diese Tatigkeit bzw.
Onlinekontakte als LickenschlieBung betrachtet. Mit anderen Worten verledestas
Entscheidung fur das Einsteigen in die soziale Welt der Chatkommunikation auf eine
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Entschadigundir die krisenhafterrealweltlichensozialen Bedingungen. Versteht man den
Chat als einen virtuellen Raum, so sollte dieser fur sie zur Entstehung neuahkitin
fuhren. Zu ihrer anfanglichen Beriihrung mit der Chatkommunikation erz@dina (Z.
308-314):

and | think it was MSN chat | entered first, | think because MSN was
the default page installed by someone who helped me installing the
Internet. | cicked on "chat" and voila. But | switched to messenger
programs pretty soon, because | found the chat programs hard to
follow when a lot of people are talking alltogether. not only hard to
follow but also very primitive, 'cause you can hardly have a good
conversation this way, it's more like hi asl lol so when | met a nice
person, | just added him or her to msn. It was exciting that there were
suddenly a lot of people who entered my life, | felt pretty lonely here

in Holland

In Erinnerung bleibHeleng das ihre erste Berihrung mit der Chatkommunikation durch
das Webportal MSN* zustande kam. Obwoltlelenahier von einer Spontaneitat ihres
Einsteigens in die Chatkommunikation erzahlt, ist eine Absicht deutlich, da sie sich ja,
wie oben erwahnt, schon davoiirf eine Beschaftigung mit dieser Technologie
interessierteDas heil3t, dasklelenahier die Aktion des Einsteigens an sich meimd

nicht eine spontanenicht geplante Begegnung mit einer fremden Technologie.
Anschliel3end erzahldeleng dass die Chatkomunikation in den Chatraumen schnell
zugunsten der Eirsu-Eins Chatkommunikation (im Gegensatz zu der Situation in
Chatraumen, wo es normalerweise um Gruppendiskussionen geht)dbsvnstant
Messengers®> aufgab. Dies begriindet sie argumentativ damit, ssdadie
Kommunikationsform in den Chatraumen fir sie zu chaotisch war, um zu verstehen oder
verfolgen zu konnen, was das Kommunikationsthema sei. Das heil3tHdksga mit
virtuellspezifischen kommunikativen Verhaltensweisen in der Chatkommunikation

konfrontiert war, die von ihren vertrauten offline Kommunikatiamsd Verhaltensweisen

134 MSN: Microsoft Networkwww.msn.de
BAEin Instant Messenger st ein PiNaclrichemaostausothen de m
lassen. Der Instant Messenger ist somit eine Form des Chats bzw. eine Waditkhemgwdavon. Ein Instant
Messenger zeigt dem Benutzer an, wenn seine Freunde ebenfalls online sind und denselben Dienst nutzen. So
sind Chats per Texteingabe oder auch per Audio und Video moglichdeBubekanntesten Instant
Messengern zéhlen ICQ, der Wd o ws Messenger und der AOL Messenge
Christoph Prevezands (201Qomputer Lexikon 2012. Markt+Technik Verlag, Minchen.
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abwichen. Sowohl ein Mangel an metakommunikativen und paralinguistischen
Andeutungen im Rahmen der Virtualitat als auch an Erfahrung mih dem offline
abweichenden Regeln des Tdraking (Sprecherwechsel) fuhrten zum Wechseln zum
Instant Messenger. Obendrein bezeichnet sie die oOffentliche Form der
Chatkommunikation als primitiv und olfi&chlich. Hier wird deutlich, dasslelenavon
Anfang an nach fruchtbarer und deatender Onlinekommunikation suchi® Dies
widerspricht aber keineswegs ihrem Wunsch, dabei Spall zu hadbelenas
Beschaftigung mit der Chatkommunikation brachten anscheirsehdell fruchtbare
Ergebnisse. Sie betont, dagddtzlich viele Leute ihr einsames Leben in ihrem
Aufnahmeland betraten. Hier wird deutlich, dass $ietena sprachliche Absichtevor

ihrem Einsteigen in die Chatkommunikation zugunsten ihres Interessesozaalen
Kontakten veranderten. An einer anderen Stelle beschriiéliena ihre neue
Beschaftigung und geht auf den anfanglichen Umgang mit der Virtualitdt dieses
Kommuni kati onsr aums aeealaddictiewlurde{Zze4682):1 m2 hl i c h

It was ok inthe beginning, but later on it turned into a real addiction.
Sometimes | stayed online for days without having lunch or dinner
and going to bed. Sometimes you could see 10 tea cups on my desk, |
didn't have time to wash the cups, | just fixed the teat@amkia clean

cup until there were no clean cups anymore. In the beginning | trusted
everyone | met on the Internet, now | realize how risky it was, | went
to any chat site | could find: ICQ, MSN, Paltalk, Yahoo etc. | added

everyone who asked for it, laten | became more choosy and careful.

Aus den obigen Interviewabschnitten wird deutlich, dass sich die Ind€ometunikation

rasch zu einem wichtigen BestandteilHelena Alltags entwickelte. Dies dokumentiert

sichm. E.darin, dass sjehne aufzupassen, jeden, der danach fragte in ihre Messenger
Freundes!| i st e sadddnlyalbtof peopde i hasshrAk Lebenswel
waren. An dieser Stelle zeichnet sioh E.eine Wandlung ab. Diese Wandlung lasst sich

nicht nur inHelenasEinstieg in den Chat als einen neuen sozialen Handlungsrahmen und

in der Veranderung ihrer Chagtigkeit in diesem Rahmen feststellen, sondern auch vor

136 An dieser Stelle ist erwahnen, dass Helena kaum bis gar nicht von einer Erfahrung mit dem Internet und
dem Canputer im Allgemeinen au3erhalb des Chats erzahlt. Dies kann zweierlei begriindet werden: Erstens
weil das Interview mit ihr vor dem Hintergrund ihrer Erfahrung mit denat und seinem Einfluss auf sie
Selbst und ihre Welt durchgefiihrt wurde. Zweitens kdas bedeuten, dass sie eine dem Einstieg in den
Chat vorausgehende Erfahrung mit dem Computer und Internet als selbstverstandlich betrachtet und daher
nicht erwahnenswert.
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allem in der suchtartigen kommunikativen Beschaftigung im virtuellen Raum der
Internetkommunikatio, welches auf eine Zentralitat dieser TechnologidetenasLeben
hindeutet, die auf ihre Lust unden Bedarf, sich fir denMangel an einer Offline

Sozialitat zu entschadigen, zuriickgefuhrt werden konnte.

Die problematische Sozialitat ist auch in ihréamiliaren Rahmen zu spuren, da sie so
viel Zeit online verbringt und kaum von ihrem Ehemann erzahlt. Warum er so absent ist,
wird von Helena nicht weiter erdrtert. Deutlich ist aber, dass das Thema der
Chatkommunikation von grof3er Bedeutung fir sie sst@ykt dadurch, dass sie schon vor
dem Interview davon wusste, dass das Thema Chat fur den Interviewer zentral ist. Hier
konnte auch vermutet werden, dass sie in der Virtualitat parallele Raume fir die
Verwirklichung ihrer Interessen findet, ohne daben @énstellungen und Einfliissen des

eigenen OfflineMilieus Rechnung tragen zu missen.

Dass Helena ihr anfangliches MalR an Gutglaubigkeit (Z. -54), die sie den
verschiedenen Kommunikationspartneentgegengebracht atte, veranderte, deutet

m. E. darauf hin, dass sie sich in diesem sozialen virtuellen Raum, auch wenn nur
ansatzweise, orientierte. Diese Verdnderung verweist auf eine Entstehung neuer
Kommunikationsformen und Orientierungen, die veéfelena habituella Offline-
Kommunikationsformen oénsichtlich abweichenDiese Abweichung lasst sich darin
dokumentierengdasssie erzahltfiin the beginning | trusted everyone | met on the Internet,
now | realize how risky it was, | went to any chat site | could find: ICQ, MSN, Paltalk,
Yahoo etc. | addkeveryone who asked for it, later on | became more choosy and oéareful
(Z. 50-52). Dieses neu erworbene Orientierungswissen zum Umgang mit dem Chat,
welches mit neuen Handlungsnd Kommunikationsmodi verbunden ist, ebnateE. fur
Helenaden Weg fur produktive Begegnungen darin. Mit anderen Worten erlegldng
zusatzlich zu ihrer Alltagswelt, neue Literalitdten, die fur die Orientierung in diesem
Bereich ihrer Lebenswelt, ndmlich dem Chat, sehr widitig An dieser Stelle zeichnet

sich der oben erwédhnte Wandlungsprozess deutlicher Hddena entstehende
kommunikative Kompetenz zur Orientierung in der Virtualitdt der Chatkommunikation
machtem. E.den Weg fir eine kooperative Interaktion und somit zu produktiven sozialen
Begegnungen nd Erfahrungen in ihrer Onlir8phare frei, zu der sie in der

Offline-Sphare wenig oder kaum Zugangsmadglichkeit hatte.
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Im und durch den Chat fangt flitelenaeine wichtige Phase ihres Lebens Bazu
erzahlt sie (Z. 559):

One day | met a young guy onQChat, | think | was 23 ahhe was

18, and he was Egyptian and Muslim. Well, | met so called muslims
before and | beg your pardon but many of them begin to talk dirty if
they realize you are a woman and a European, but Mohamed was
different. Not only diffrent, he seemed not of this world and not of
this time. He had a lot of problems but he never got angry about it, he
used to say praise Allah | am safe and | eat and drink. | found it weird
then. his picture was also different, he wasn't a movie stamughyr

but it had a certain glow in it.

Im Alter von 23 lernteHelenaeinen funf Jahre jungeren Chatfreund, der einer anderen
nationalkulturellen und religiosen Zugehorigkeit (Agypter und Moslem) angehorte,
kennen. Dabei betont sie, dass diese Onlinebekemadt nicht die Erste eines
Kommunikationspartners mit &hnlicher religioser bzw. kultureller Zugehorigkejtalvar
doch die erste, die fur sie von Signifikanz und Interesse war. AnschlieRend geht sie auf
seine Eigenschaften ein, die ihn von den and®&ekanntschaften unterschieden. Sein
virtueller Habitus, der mit einem fur sie fremden religiosen nationalkulturellen
Hintergrund verbunden ist, hat bei ihr besonderes Interesse geweckt. Dies dokumentiert
sich darin, dass sie von uninteressanten und gleitdzinren Chatinteressennicht
entsprechendeommunikationspartnern erzahlt, die ahnliche kulturelle (im Besonderen
religiose) Zugehorigkeitehatten wie ihroben erwahnteKommunikationspartner. Hier
wird m. E. deutlich, dass sicldelenafir OnlineFreundschaften und Bekanntschaften
interessiert e, spidiiakty d a 8 F & hleleen, @dénh dugnneht
ausdricklich erwéhnt, hatten entschadigen koénnen. Die fehlende und vermisste
Aspiritualityfi |, di e ei nmal eisagt war|] bekommthjetai, sdurch reihe
interkulturelle Onlinebegegnung mit einem Menschen einer anderen kolfektive
Zugehdrigkeit einen neuen Schub in einem neuen Handlungsraum. Bassa sein
Ver hal werdi alesz eA chnet und nmamunikatiyes Veshaltenald ur ¢ h
Anot of this world and not of this tifigu seinscheint, deutet darauf hin, dass sie ihre
(kommunikativen) Wahrnehmungs Denk und Handlungsschemata unter sozialen
Bedingungen erworben hatte, die sich von denen dieses @&dmenunikationspartners
erheblich unterscheiden. Die fur ihren Habitus wichtige Differenzerfahrung geht mit
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einem neu aufflammenden Interesse an Spiritualitat einher, dessen Wurzel, wie oben
erwahnt, schon inHelena Kindheit zu finden ist. Mithin fihrte de signifikante
Onlinefreundschaft vorHelena dazu, dass sie mit allen anderen Kontakten in der
Chatkommunikation aufhorte zu schreiben und sich auf diesen einen konzentrierte.
Hiervon erzahlt sie (Z. 620):

anyway, then | realized that | quit the chabgrams and didn't care

for other contacts that much, | found it more interesting to talk to him.

| think we were both lonely, me in NL and him in the USA, he also had
no friends and a violent father and needed a shoulder to cry on and |
was a perfect frieth because | was older so it made him feel more
comfortable. He let me know that he wasn't supposed to talk to a
woman in the first place, but | was more a motherly figure for him. |
found it weird also, of course | loved talking to him like an older
friend but | couldn't get it why on earth it could be forbidden to have a
romantic relationship with someone he might like, but he used to say

"you can call me a coward and a chicken but | fear Allah”

Die Fokussierung auf diesen neuen Onlinefreund und die damibundene
Vernachlassigung der anderen Kontakiew. die Distanzierungon ihnen begriindet

Helenaar gument ati v damit, dmamsesntesestie o eam dK o rDti eekst
kommunikative Interesse wurde, wie oben erklart, durch ein vorangehkmeesse an

seinen fir sie fremden Charakteristika und habitualisierten Verhaltensweisen ausgelost.

An dieser Stelle wird deutlich, dasblelena im Rahmen der Virtualitit neue
Zugangsmoglichkeit zu interkulturellaror allem spiritueller Erfahrung fandiiFsie war

seine religi®s begr ¢ madmitéd DB nlreutmdechalftireamgd. ge ge |
Dies kdonnte auch damit begriindet werden, dass ein solches fir sie fremdes Verhalten
nicht der Normalfall in dem Chat wabas erweckte in ihr die Frage, warum er sich so

anders verhaltwobei er selbstieses Verhalten mit der Furcht vor seinem Gott erklart.

Auf einer Seite fand sichlelenamit einem Verhalten konfrontiert, welches sie mit ihren
Kategorien, die einem anderen sdiulturellen Kontext entstammten, nicht bewerten

konnte. Ihr inkorporiertes kulturelles bzw. spirituelles Kapital stimmte anscheinend nicht

mit demjenigen dieses Onlisfgeundes Uberein. Diese auftretende Unpassung l6ste bei
Helenaeine Verunsicherung audie eine Reaktion verlamgtEine Kontingenz tritt hier

auf. Diese virtuelle Kontingenzerfahrung eroffnet flitelena den Weg fir neue
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Orientierungsprozesse, welche weiter unten dargestellt werden sollen. Vergleicht man
Helena Zugangsmaoglichkeiten zupfditualitat im religiosen Sinne, wéhrend sie noch im
elterlichen Rahmen war mit den jetzigen, so wird hier deutlich, dass der Chat weit

gedffnete Zugangsmaglichkeit dazu bereitstellte.

Detaillierter geht sie auf eine andere Begrundung fur das Interasséiesem
Kommunikationspartner ein. Beide hatten ahnliche Lebensprobleme, wie zum Beispiel
das Gefluihl der Einsamkeit, wobei sie einander als wechselseitige Lebenshilfe
betrachteten, trotz der Tatsache, dass dsedeFreundschaft zwischen zwei Menschen
lediglich im Rahmen der OnlinBphare entwickelte. Die interkulturelle (interreligitse)
ChatBegegnung, die anfanglich sozialen und sprachlichen Motiven entsprang, geht
schnell in eine weitere emotionale Richtung. Mit anderen Worten Filgna Absicht

der Befriedigung ihrer sozialen und sprachlichen Bedurfnisse spontan zu einer
emotionalen Beziehung, die offensichtlich mit dem OnMeehalten ihres
OnlineFreundeszusammenhangtdas anscheinenduf Religiositat zurtckzufihren ist.

An dieser Stelle ist dauf zu verweisen, dass dieser GCRe¢und, so wie es
normalerweise im Chat ist, (zumindest am Anfang) als derjenige in Erscheinung tritt, als
der er sich selbst darstellt. Sornében wir esier im Endeffekt mit virtuellem Habitus zu

tun, da die Méglichkit dieses Erscheinungsbildes des Akteurs (des Chattenden) und die

damit verbundene Praxim Chatnormalerweise besteh

Anschlie3end erzéhlHelenavon den Problemen, vor allem finanziellart, die ihr
Onlinefreund in seinem Aufnahmeland (USA) wegeimese kulturellen Zugehorigkeit
hatte.Dazu erzahlt sie (Z. 706):

The terrorist attack on the twin towers made me really confused and
upset, | couldn't understand why someone who has the same religion
as my friend Mohamed do something like that. It was also really hard
time for him there in the USA, he lost his job amldn't find
anything else, he told me that he felt like losing his country in one
hour, he didn't feel welcome or even safe anymore. and then | did
what | thought was a good thing to do, | took all the money from my
saving account and transferred it tastbhank accountSimply because

he needed it more than me.
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Helenaerzahlt jetzt nicht mehr ausschliel3lich von der Orfiphiéare ihres Onlinefreundes
und ihrer Beziehung zu ihnsondern auch von seinem Offltheben. Das deutet bereits
auf eine Durchdringungwischen den zwei Spharen hin. Dabei erzahlt sie, dass sie diesen
Freund finanziell untersttitzte. Die virtuelle Begegnung und Erfahrung ging jetzt mit einer
Uberlappung der bis dahin getrennten sozialen Offlimel OnlineSpharen einher. An
dieser Stellewird der sogenannte Spillovereffekt (oder auch Interpenetration) der
Online-Sphare auf die OfflinéSphare deutlich. Mit anderen Worten entfesselte sich der
Effekt der Chainteraktion vorHelena Onlinebeziehung mit ihrem Onlinefreuads den
Grenzen degeinen Chats und erstkte sich darlber hinaus auf das reale Leben.
Allerdings war dieser Effekt nicht erstmalig fHielena sondern warbereits u. a. bei der
oben genannten gegenseitigen emotionalen Hilfgyedudten Der erstere Effekt war
jedoch nichtmateriellen Hintergrunds und somit nicht leicht in der Offi@ghare zu
erkennen. Die Ubertragung der virtuellen Freundschaft zwisttelena und ihrem
Onlinefreund auf die Offlin&Sphé&re vorHelenawar aber alles andere als reibungslos.
FanderHelena Aktivitaten und Interesseim virtuellen Rahmen der Chatkommunikation
keine familiare Beschrankung, so wird sie jetzt wegen desl eintretenden
Spillovereffeld des Chats, vor allem des religiésen, dat Ablehnenden Haltunghres
Ehemannes konfrontieazu erzahlt sie (Z. 788):

Unfortunately the mahwas married to then found out that | did that
after he had read my chat logs. He was furious. It wasn't the money
he was so mad about, it was my own money, aftdrpaid my own

bills, but the fact that | helped a MuslilAs an exnuslim he didn't
trust even a single muslim, especially someone who was practicing
and devoted to islam. He found Mohamed a fanatic and told me that
Islam was a Borg, a machine thatsasilates you and never lets you
to, like in Star Trek. In fact he accused me in supporting a terrorist
network.And he demanded that | called Mohamed and told him to
never ever contact me again. The other morning | woke up but |
couldn't open my eyes, ahdouldn't get up, my feet failed me and my
eyes were full of tears. The doctor diagnosed chronic fatigue
syndrome (burn out) and heavy depression and prescribed prozac.
Prozac helped me to get back to work and gave me an energy boost |
needed badly, | gmt long time in the gym and felt fitter and healthier,

but deep in my heart | was feeling really really hurt.
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Der materiell spurbare Spillovereffekt wurde veielena Mann religids interpretiert.
Daher |6ste dies eine Konfrontation mit ihm aus. AnschlieBend betont sie, dass die
Gegenhaltungund die damit verbundene Wut ihres Ehemannes anschemeimdmit

ihrer Hilfe an sich zu begrinden ist, sondern weil diese Hilfeeinen Menschen ist, der

eine andere religibse Zugehorigkeit (Islam) hatte. Dies vor allem vor dem Hintergrund,
dass Helens Ehemann einst ebenso Angehoriger derselben Religion war. Seine
geschichtlich bedingte Einstellung gegen die Menschen mit masher
Religionszugehdrigkeit fuhrte auRerdem dazu, ihr vorzuweérfebwohl es anscheinend
nicht ernst gemeint war dasssie terroristische Netzwerke untersttitze. Fir den Ehemann
bestand dem Anschein nach die Gefahr, dass auch noch ein religios gerahmte
Spillovereffekt entstehen konnte. So wird hier jeglicher Einfluss der Religiositat bzw. des
religiosen Habitus des Onlinefreundes Heafenaund ihren sozialkulturellen Kontext von
vornherein untersagt. Ausgehend davon, @mssusstedass sie den Effekter sozialen

Welt des Chats keineswegs ausschlie3lich auf die Grenzen der -Sphéaee
beschréankte, nahidelenas Mannden kirzeren Weg und forderte somit einen Bruch mit

dieser Onlinefreundschatft.

Der anscheinend von ihr unerwiinschte Bruch mit dem Onlinefreund bitdelgrain

eine emotionale sowie gesundheitliche Krise, welche einer medizinischen Behandlung
bedurfte. Diese Krise l6ste Unsicherheiten aus, die zu einer Suche nach neuen Freirdumen
fur neue Orientierungsprozesse fuhrten. Diese Suchbewegung ist eng mit der
Kontingenzerfahrung verbunden, die sich aus der interkulturellen Onlinebegegnung mit
dem &agyptischen Onlinefreund ausloste. Als Reaktion auf diese krisenhafte Situation fangt
Helenamit religioser Selbstreflexion an, welche sie mit ihrem Onlinefreund verbindet.
Dazu erzahlt sie (Z. 885):

| couldn't talk to Mohamed but | had to answer the questions that
bothered me. | suddenly remembered my childhood in the jewish
religious school andealized that | missed spirituality in my life.
Unlike the Jews | met, Mohamed never said he was chosen or that he
was special or chosen whatsoever, he was just thankful that God has
shown him the way and he seemed the perfect religious person who
tried to help others and tried to be honest in everything he did. You
might think that | thought of converting into Islam, not at all. That
time | was thinking something like ok Mohamed is good but | am not
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and | can never be good at it, | am too spoiled andctdaal and too
cynical etc.etc. etc.

Der angedeutete Bruch mit dem Onlinefreund und die damit verbundene emotionale Krise
fuhrten zu einer weiteren Orientierungskrise. Dies dokumentiert sich darinHdbss

jetzt nach Antworten auf die religiosen gem sucht, die sie schon in ihrer Kindheit 6fter
beschaftigt hatten. Das heil3t, dass diese Kiessdazu motivierte, sich kritisehnalytisch

mit religiés gerahmten Fragen, die ihre Wurzel schon in der Kindheit haben, in einer Form
von biographischer Sedbreflexion auseinander zu setz Dabei driickt sie ihre Sehnsucht

nach Spiritualitat aus und sie vergleicht reflexiv Glaubensbestande und die damit
verbunden Verhaltensweisen ihres Onlinefreundes mit ihren eigenen, die sie einst in ihrer
Kindheit in Fragegestellt hatte. Obwohl sie seinen Glauben bewunderte und sich manche
seiner damit verbundenen habitualisierten Verhaltensweisen wiinschte, betont sie, dass sie
bis dahin nicht daran gedacht hatte, zu seiner religibsen Zugehdrigkeit Uberzutreten.
Vergleicht man ihre anfangliche Bezeichnung seiner Verhaltensweisen im Chat als
Aweirdfi | so wird hier deutl i ch, dass sie e
Verhaltensweisen entsprangen, affiziert wurde und auch bewerten konnte. Sie begann
jetzt, seine fir sie amals noch fremden Verhaltensweisen, die im Rahmen der
Chatkommunikation typisch sind, von einem anderen Sichtwinkel reflektierend zu

betrachten und verarbeiten.

Um diesen Bruch und die damit verbundene emotionale Krise zu Uberwinden, suchte
Helenanach muen Strategien, um sowohl ihre Interessen weiter zu verfolgen als auch
gleichzeitig die Konfrontation mit ihrem Ehemann zu vermeiden. Hier wird deutlich, dass
Helena Problem in erster Linie im familiaren Offliigahmen lag. Hatte sie anfanglich

im Rahmerdes Chats keine Probleme, ihre Interessen zu verwirklichen, so &ndert sich die
Lage, nachdem die Grenzen dieses Rahmens durchSpidovereffektunterwandert
wurden. Um ihre interkulturellen bzw. interreligiosen Interessen weiter fortsetzen zu

koénnen, doeiteteHelenaan der Losung des Problems des Handlungsrahmens-(2.8)5

That time | was filling the gap in a funny way, | fell in love with the
Ancient Egyptian history and read a lot about the Ancient Egypt, but
actually it was the modern Egypt thatracted me, | was curious if
there was only one such Mohamed or there were more people with

dark eyes but still filled with light. | met several young religious
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Egyptians on MSN chat and chatted with them. We spent really good
time together on MSN messen@nd | began to feel a little better.
One day | booked a ticket to Cairo, packed my bag with gifts for my
new friends and in the winter of 2003 | landed in the Cairo
international airport. It felt weird to meet the people | only chatted
with before, | sdred at their faces trying to recognize the text, smilies
turned into real faces :) Like a real tourist | visited all the Egyptian
temples and monuments, but actually that were the people who
fascinated me. Men who lowered their gaze when | gave themea hug
grin, | was European after all and were used to smile when my eyes
met anyone else's. Kids who weren't afraid to approach me and pulled
on my skirt because | took the pictures of the Mohamed Ali mosque
and not their little funny faces. Women who lookedrgsterious in
their long garments. And yes, there were people who posessed that
glow that | attributed only to Mohamed. Oh my God, it was so weird
to hear his name everywhere. | knew it wasn't unique, in fact it was
the most popular name in the Muslimngp but for me it was always

his name, Mohamed from Nevada, US, le Petite Prince as | called him
after Antoine de Saint Exupéry character. Flying back to Holland,, |
cried and tears ran over my cheeks and | was just sitting there
clutching my ticket andhy passport. My husband Sami was happy to
get me back, but was visibly annoyed when | talked about my trip and
how much | loved it there in Egypt. He got really angry when | used

some arabic words or replace p with b for fun. :)

Der Bruch mit dem Chdtreund wurde jetzt durch den Wechsel zu der OffiBghare
entschadigt. DienteHelena Einsteigen in die Chatkommunikation der Entschadigung

bzw. Losung einer sprachlichen und sozialen Offftfmneblemlage, so war es jetzt
umgekehrt. Dies wird am deutlichstani Bezug auf i hre Vgapgiwendun
(Z. 46 und ®). BetrachteteHelena den Mangel an sozialen Kontakten in der
Aufnahmegesellschaft als Licke, die sie bei der Beschéftigung mit der
Chatkommunikation schlieBen wollte, so bedeutet die Llcke jetztvddust eines
signifikantenOnline-Kontakts, der eng mitlelenas kulturellen bzw. religidsen Interessen
verbunden ist. Diese Licke versuchte sie jetzt mit Hilfe der Offfiplkare zu schlie3en,

davon ausgehendlass das Interesse an dieser Offphare der Chabeziehung zu
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verdanken war. Dabei erzahlt sie, dass sie sich in die antike Geschichte seines
Heimatlandes Agypten verliebte. Ihre Sehnsucht nach ilwestoren gegangenen
signifikanten ChafFreundschafwar anscheinend starker geworden. Dies dokumentiert
sich in ihrer Frage, ob es in seinem Heimatland auch ahnliche Menschen wie ihn gibt.
Merkwaurdig ist hier, dass sie nicht mehr ausschlie3lich von dem Rahmen des Chats, in
welchem sie ihrem signifikantednlinefreund begegnete, oder von seinem Offlirben

in den USA sprach. Sie redete eher von der dadurch ausgelésten Suchbewegung nach
neuen Zugangsmoglichkeiten zu sozialkulturellen Raumen, wo die affizierten kulturellen
Habitusformen, vor allem die religsen Formen, ihres verlorenen Onlinefreundes zu
finden waren. An dieser Stelle erzahlelenavon religiossenOnlinebekanntschaften aus

der geographischen Herkunft ihres Onlinefreundes. Warum ihr Ehemann diese Kontakte
nicht auchverboten hatte wird hiericht klar. Die Betonung der Religiositat der neuen
Onlinefreunde deutetn. E. darauf hin, dass sie bei der virtuellen interkulturellen
Begegnung mit ihnen religios orientiert war. Déisdenasagt, dass sie mit ihnemline

eine schone Zeit verbrachte udass sie sich dadurch besser fiihlte, deutet darauf hin, dass
fur sie vor allem ihre religids begrindetéerhaltensweisen von Interesse waren, die sie
bei ihrem Onlinefreund affizierte. Diese hatte sie bei anderen Kommunikationspartnern
aus dem Heimatlanthres Onlinefreundes gesucht. So wird hier deutlich, dass seine
Online-Verhaltensweisen, die ihr am Anfang fremd waren, dieselkaren- obwohl

nicht ausdricklich erwahnt - die ihr dabei ha#fn aus ihrer emotionalen Krise
herauszukommen. Dies animied& dazu, derwirtuellen spirituellen Rahmen, der mit
ihrem Onlinefreund eng verknlp#tar, zu entspringerZwecks einer Ermoglichung einer
Kontagion (Mannheim) mit dem fir sie Neuen und Fremden, um sich dann produktiv
damit weiter auseinandersetzen zu nhén, betrat Helena das geographische
Herkunftsland des Onlinefreundatem dessespirituelle bzw. religiose Habitus bzw.
seineReligiositatentstammteDies wird dadurch begrindet, dass der familiare Rahmen
solche Kontagion mit der religiosen kultuezll Dimension des Onlinefreundes nicht
anerkennt und somit nicht zulasSb erzahltHelenavon ihrememotionalen Bagch des
Heimatlandes des Ch&teundes (Agypten). Hier wird deutlich, dass sie an der Kultur
und dem Land dieses Freundes interessiert daaes seinesie affizierenden virtuellen
Habitus undseine damit verbundenen religios begriindeten Verhaltensweisen im Chat
reprasentierteDies fuhrteHelenahin zu der urspriinglichenoziokulturellen Welt, in
welcherder Habitus ihres Onlinefreundes seMWurzel hae. Das Verhalten und auch das

religiose Erscheinungsbild der Menschen (wie etwa die Bekleidung der Frauen) in dieser
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sozialen Welwvurdenfur sie jetzt bewundernswert. Durch diese Erfahrung neddélkena

die ursprungliche reale Lebenswelt rgignifikanten Onlinefreundes zu ihrer eigefien
zum Kosmion, damit sie seine Lebenswelt und somit seine habitualisierten (Dnline
Verhaltensweisen, vor allerdie religiésen, verstehen und somit auch ihre eigenen
Interessen daran befriedigenonkite. Dies kam zustande, nachdem ein weiterer
Chatlontakt mit ihrem &gyptischen Onlinefreund in ihrem familiaren Rahmen nicht mehr
maoglich war. AnschlieRend erzathttelenavon ihrer emotional schwierigen Ruckkehr
nach Holland.Der Abschiedvon diesem Land undeinerKultur war alles andere als
leicht und zudemerwartete sie Schwierigkeiten mit dem Ehemann, der gegen ihre
Interessen bezuglich dieser Kultur wériese Reisehinterliel3 ihre Spuren ifdelena
Lebensfuhrung. In der folgenden Erzdhlung werden die Tranafmm mancher
Lebensorientierungen und die Entstehung neuer Gewohnhéiiemas durch ihre neue
interkulturelle Erfahrung deutlich (Z. 14129):

| had Amr Diab's songs in my mp3 player and falafel became my
favourite meal, every saturday | went for alkvin the center of
Amsterdam and then had my lunch in the "Cleopatra” snack bar, the
owner called it Kilobatra though. The regular customers already knew
the strange girl who loved everything about Egypt, even their sticky
tables and the fact that theyldd my glass with fresh tea instead of
giving me a clean one, but | loved the atmosphere, | felt accepted.
Now | realize how weird it might look, a girl in a place full of
Egyptian men. The owner though never let anyone bother me. Once
someone asked menat was my religion. Trying to be funny, | said:
Kaffir! They were shocked but then they thought it was a joke, they
asked me if | believed that we originate from primates | said no | don't
believe it. They asked me do you belive the world was created by

God? | said yes. They said why are you Kaffir then?

In Helena Erzahlungen wird jetzt deutlich, dass die Kultur und die damit verbundene

Religiositat des Chdfreundes im Vordergrund stehen. Sie befasst sich mehr mit den

dadurch zustande kommenden Anderungen in ihrer Lebensfiiletenageht hier auf

den Einfluss ihrer Affizierung durch Agypten und dessen Kultur auf ihr reales

Alltagsleben ein. Jenseits ihrer Interessen am Thema Religion und Religiositéat entstanden

bei Helenaneue Essgewohnheiten und Musikinteressen. Sie nahm jetzt an einer sozialen
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Welt teil, diesich von ihrer vertrauten und gewohnten sozialen Welt stark unterschied.
Dabei erzahlt sie von einem typischen &gyptischen Restaurant, in welchem sie sich gern
aufhielt. Dazu sagt sie, dass sie sich dort auch akzeptiert fuhltdd&lasas Erzéhlung

wird klar, dass sie sich jetzt in diesem neuen Milieu orientieren konnte, obwohl sie
erwahnt, dass sie als fremd betrachtet wurde. Noch einmal wird hier deutlich, dass
Helena interkulturelle OnlindBegegnung mit einem Menschen unterschiedlicher
kultureller (und somit auch religioser) Zugehoérigkeit und ihr Interesse an seinen
habitualisierten Verhaltensweisen ein Ausléser flr eine Veranderung verschiedener
Gewohnheiten und auch Interessen war. Diese VeradnderundassErgebnis einer
zweidimensionalen (Online/Qiie) Zugangsmoglichkeit zu einer fur sie fremden

sozialkulturellen Erfahrung.

AulRerdem gehtHelena erneut auf das Thema Religion und Religiositdt mit
Offline-Bekanntschaften anderer Religionszugehdrigkeiten ein. Auf eine Frage, welche
Religionszugehorikeit siehabe  ant wort et e si e i ronissic h, da
Helenas Verhalten deutem. E. darauf hin, dass sie sich mit den Reaktionen der
Gegenuber, dievorher fremd gewesen wareauskannte. Hier ist ein neuentstehendes
konjunktives Wissenzu beobachtenHelena suchte sich schon in ihrer Offline
Gesellschaft soziale Anerkennung, welche ihr in ihrem familiaren Milieu fehlte. Diese
sozialen Anschlisse waren dafir anscheinend entwedemilfobich genugoder einfach
wegen ihrer familiar bedgten Rahmeneinschrankungen nicht ohne weiteres zuganglich.
Dahet und trotz der Unzufriedenheit inres Ehemanneseiste HelenaAgypten erneut.

Dazu erzahlsie(Z.129-137):

The next winter | went to Masf again. Sami wasn't happy about my
decision, but | pretended | was interested in the ancient history, but in
fact | missed the spirituality of Egypt and it's people. That time | got a
special gift from Aladdin, my friend from Cairo, it was the translation
of the Holy Quraan. He warned me that | should be really careful with
it, and he said that he trusted me that something that is really special
and dear to him was safe with me. | was afraid that Sami might find it
and damage it or throw it away as he hasotvn away the teddy bear

Mohamed sent me from the USPouad, my Moroccan coworker,

137 Agypten auf Arabisch
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suggested that | should take it to the office and wrap it carefully in

paper and keep it on my desk.

Diese Reisebegr ¢ndet si e argument at i wpiritualityh i hr er
Agyptens unddessenVolkes. DassHelenaihre Sehnsucht nach der Spiritualitéines
anderen geographischen sozialkulturellen Unsf@dsdrickt,weist auf eine mangelnde
Passung mit dem familiarévlilieu hin, in welchem sie sich normalerweiseviegt. Das

heil3t, dass ihre (religibsen) Wahrnehmun@senk und Handlungsdispositionen in ilnre
sozialkulturellen_ebensweleine Passungskrisgfuhren und daher wurde dieses Umfeld
briichig. Daher versuchtdelenavermutlich dahin zu gehen, wo sie sowohl Passung als
auch freien Handlungsraum fur ihre religiésen Interessen fand. Wahrend dieses Besuchs
erhielt sie ein fur sie signifikantes Geschenk von einem Onlinefreund, mit dem sie sich
dort traf. Wichtig war es fir sie, weil esich um eine Ubersetzung des Korans handelte,
worin der Kern des Islam und die damit verbundeneSpiritualitdt zu finden istSie
beflirchtete, dass ihr Mann dieses Geschenk vernichten kdnnte, deswegienktesie

dem Rat eines moslemischen Arbeitskatiedolgendden Koranan ihrem Arbeitsplatz im

Biro. Helenas interkulturelles Interesse befand sich jetzt auf einem anderen Niveau. Hier
ist festzustellen dass sie einer Verheimlichungsstrategie folgte, um jegliche
Konfrontationen mit dem familidren Milieau vermeiden. Das heil3t, dass die vom
familiaren Milieu verweigerte religibse Beschaftigung niatghr nur auf den virtuellen
Rahmen der Chatkommunikation oder auf den Rahmen, wo diese selbstverstandlich ist,
beschrankemollte. Siewollte jetztdas Religidseauch in ihre Lebensfiihrung integrieren,
nachdem si@s flr sich selber bereits akzeptiert hattelenabeschaftigte sich dann mit

dem Geschenk, das sie in Agyptrhalten hatteSie las den Koran Stiick fir Stiick. Dazu
fuhrt sie aus (Z. 13942):

Day after day | was reading a little piece from the Holy Book and the
mosaic fell on it's place bit by bit. The concept of God, what muslims
call the Ageeda was actually what | always believed in as a Jew, but it
was universal religion, it welcomed everyone and as our beloved
Prophet said there is no difference between arab orarab besides

taqwa.

Hier betontHeleng dass sie Antworten awfele Fragen gefunden hat, die sie sich nie

beantworten konnte. lhre Suchbewegung nach einer Befriedigung ihrer Sehnsucht nach
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Spiritualitat kam langsam zu Ergebnissen und damit anscheinend zu religioser
Befriedigung. Die Fragen, die sie in der Kindheisd®iftigt hatten, wurden jetzt durch

die neu entstehende Religiositat langsam beantwortet. An dieser Stellemwideine
Transformatiorder Glaubensbestande, weldie einmal in Frage gestellt hatte, deutlich.
Helenaverweist aber darauf, dass die Tsfommation keineswegs um den Kernglauben
ging, ndmlich den monotheistischen Glauben, sondern um bestimmte ukttl&ira
signifikante Glaubensbestande. Bis zu diesem Zeitphake Helena nicht von einer

eventuellerKonversion erzahlt. Darauf wird im Fagden eingegangen (Z. 1427):

Aladdin (ihr muslimischer Arbeitskollegeghought it was a good
time to say the shahaddfi but | was afraid.l read the
islamonline.net site and it was clear that my marriage wasn't
valid according to the Shariaff, after all Sami was mortad®. |

had mixed feelings, on the one hand | realized it wasn't halal to
stay with him, on the other hand my love and respect to him
were strong the more | learned about isldbm you understand

what | mean?

Helenaerzahlt von ihren Gedanken lber eine mdgliche Konversion zum Islardeimd
damit verbundenen Schwierigkeiten, vor allem mit dem eigenen Mann. Fur sie war der
Glaubensubertritt hochstwahrscheinlich nur der letzte Schritt als Erkennung und
Bewahrung des neutstehenden inkorporierten kulturellen Kapitals, vor allem der
religiosen Form davon. Diese Konversion, die hier ich eher als Prozess betrachte, geht mit
einem langsamen biographischen Bruch einher, der den endguiltigen Abschied von
Helena sozialen, famiéiren und auch geographischen Kontextbedingungen bedeutete.
Helenawar aber hin und her gerissen. Sie musste in Erwagung ziehen, dass sie dadurch,
aus religibsen Grunden, auf ihre Ehe verzichten musste, obwohl seigdaslich gar

nicht wollte. Das lel3 aber, dass sie demamaligenfamiliaren Rahmen, der ihrer
neuentstehenden Religiositéat Wegestand entfloh.Dinge die fiir sie selbstverstandlich
gewesenwaren sind jetzt, nichaufgrund von Ver&nderungen ihrer Gefiihle gegniber

ihrem Mann;sonderrbedirgt durch ihre neuReligiositat, tabu geworden, da die Ehe mit

138 Arabisches Wort fiir Bekenntnis zum Islam.

139 Das islamischeeligivse Gesetz.

140 bje vom islamischen Glauben Zuriicktretenden.
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einem Renegaten nichtig und di*esei.BheManrehung
durfte sie deswegen nicht mehr anfassen. Hier kiindigt sich eine tiefe Veranderung in

ihren Handlungsdisposithen an, welches auf Habitustransformation hindeutet.

Helena familidare Krise wurde von ihren Eltervon denen sie selten erzélalis Ergebnis

i hrer intensi ven dmapteih2bfettingmoongieeohiets i i mi A
they put it,] exchanged my husband to my computer( Z . ArldieSe) Stelle wird
deutlich, dass#ielena familidres Milieu den Computer bzw. die Chatkommunikation als
Grund fur die Vernachlassigung des Ehemannes und die daraus entstehendatKrise
Diese Einstellungst auch mit demanfanglichenStandpunkides Ehemannes gegeime
Internetverbindung zuhause zu verknipfen. Wahiéel@nadie Chatkommunikation als
Ausloéser einer positiven Veranderung ineihr Leben betrachigt wurde dies von

Helenas familiaram Milieu eher als negativ empfunden.

AnschlieRenderzahltHelenavon einer neuen Stufe ihrer Beschaftigung mit dem Islam
und der damit verbundenen weiteren Konfrontation mit dem familidren Milieu. Diese
Beschaftigung hat mit einer religibsen Handlungspraxis zudierauf eine grundlegende
Veréanderung vorHelena Religiositat bzw. Habitukinweist. Diese Veranderung wird
deutlich in ihrer AussageeVen though | didn't say the Shahatfalyet | wanted to fasée

(Z. 179180). Helena Wunsch und Absicht zu fasten loste heftige Konfrontationen mit

ihrem Ehemann aukliervon erzahlt sie (Z. 19204):

he pushed me away and said if you want to do your Ramadan, go now.
Pack your bags and leave. It's not my problem where you go | was
scared | grabbed his hands and begged for forgiveness, | said it was
a joke plz forget it astaghfirullah, | was so weak the next day was the
first day of Ramadan, | woke up early, before Sami went to work so
that he didn't notice | didn't have my breakfast.obk a cheese
sandwich with me, so that he didn't suspect anything that he is the
only one who takes bread from the bread tray. After work | went to the
gym and exercised until iftar, it was really hard because | was thirsty,
but there was no place to go Ramadan. In cafe's and restaurants

consumption is obligatory so gym was the only place to go. At the iftar

141 Ein arabisches Wort und steht fiir alle Dinge und Taten, die nach islamischem Recht erlaubt und zulassig
sind
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time | ate my sandwich in the changing room and then got home. | lost
a lot of weight, because it might look really weird if | had a large meal

after workout. in fact | lived on cheese sandwiches for a mohth. :

Detailliert erzahltHelenavon ihrer Konfrontation ihnres Mannes mit der Tatsache, dass sie
im Ramadan fasten wollte. Die Reaktion ihres Mannesnicéut unerwartet. Ebefahl ihg

die Wohnungsofort zu verlassen, falls sie fasten wolle. Dies verursachte in ihr eine
enorme Angst. Dahdrat sie ihrum Verzeihung bat mit der Begriindung, dass sie die Idee
des Fastengar nicht ernst gemeinhabe Dennoch fastete sie dgganzen islamischen
Fastenmoat, und zwar im Geheimen, obwohl ihr das enorme Schwierigkeiten bereitete
Hier wird deutlich, dassHelena einer Vermeidungsstrategie folgtenit der sie
Konfrontationen mit ihrem Mann auswich. Sie war jetzt in eine ernste Krise geraten, wo
sie nicht mehr reibungslos mit den alten, vertraan Denk, Wahrnehmungs und
Handlungsschemathares Manne¢eben konnte.

AnschlieRend erzahlt sie von ihrem dritten Besuch Agyptens, der zu einem endgiiltigen
Bruch mit ihrem sozialkulturellen Kontext fiihrte. Dieser Bruch geht mit einer Bekehrung
zu einer neuen Spiritualitat und somit mit der Entstehung eines damit verbunaehen u

neuen sozialkulturellen Kontexts einhidiervon erzahlt sie (Z. 26207):

Before the Aid ul AdH&® | went to Egypt again, | didn't visit the
pharaonic monuments anymore, i bought long dresses and
headscarves instead and learned how to pray and perédofotion

and at last | took the final step and walked into the embrace islam
office of AtAzhar*.

Helenas dritte Reise nach Agypten war mit einem klaren Ziel verbunden: Dem Ubertritt
zum Islam. Dabei erzahlt sie detailliert, wie sie diesen Prozess ddiyabrauf ich
allerdingshier nicht eingehen werde. Wie obgrhonerklart wurde, ist ihr jetzt nicht nur
das Innere von Wichtigkeit, sondern auch das AuRere. Wiresdadurchdeutlich dass

sie sichjetzt denNormen ihrer neuen Religiositat entsprechbetlleidete und die Praxis

des Betensgilernte.

13 Das islamische Opferfest.
1% Moschee und Universitét in Kairo.
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Helenaerzahlt detailliert von ihrer erneuten heftigen Konfrontation mit dem familidren
Umfeld. Hier wird deutlich, wie stargichihre Religiositat und somit ihr Habitus udde
damit verbundenen Wahrnehmungdenk und Handlungsdispositionen verandert haben
(Z.230-247):

when | landed, | saw Sami there waiting for me, he ripped of the
hijab'* from my head and threw it in the garbage bin *off my had
*head of course anyway he sdine pictures i took there in egypt and
his face darkened he asked me what on eart i was doing there, if i took
very few pictures of temples and monuments. *earth he asked me if i
wanted to go to bed with him, he really missed me he said | said oh
please lam so tired and | have headache and... his eyes narrowed he
said it's haram for you, isn't it he took the telephone and dialled my
father's number he said i have a problem with your daughter she has
converted to islam they brainwashed her in egypt andssipports
those terrorists then he gave me the phone receiver my dad was
completely shocked and upset ne said is that true i said dad | love you,
nothing changed, | am still the same, but he didn't listen he said you
joined our enemies, didn't you you willl the innocent civilians, will

you | wanted to talk to Aladdin, but Sami has cut the cable he told me
you are a muslim now, so you must obey me. give me your cell phone
and quit your job. i said ok i will talk to my boss tomorrow i didn't of
course i jst told my boss | had problems at home and | told Sami that
my boss said | can't quit because according to my contract | must tell
him 2 months in advance. Sami said ok after two month you will never
leave the house. the "positive” of all that that henditouch me
anymore, he even slept in the guest room. he said that he was scared
of me because "my" Quraan says that | must kill the kdéffao |

might cut off his head while he was sleeping.

Was furHelenavor ihrer virtuell interkulturellen Erfahrungnit dem ersten Chdtreund
fremd war, ist jetzt selbstverstandlich. Dies dokumentiert sich beispielsweseben

erwdhnt mit ihrer religios begrindeten Verweigerungt ihrem eigenen Ehemann zu

145 Arabisches Wort (hier) fiir Kopftuch.
14 Arabischer Wort filr Unglaubige oder Gottesleugner.
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schlafen. Vergleicht man ihre anfangliche Reaktion auf désrhalten ihres
Onlinefreundes gegenuber einer romantischen O#dlemehung aus religiobsen Griinden

mit ihrem eigenen jetzigen Verhalten, so wird hier klar, dass sich ihre neue Religiositat als
Teil ihres inkorporierten kulturellen Kapitals und somit deabitus geworden ist. Sie
bewertet ein solches Verhalten anders féls ihren vorherigen Habitusiblich. Die
Entstehungsbedingungen des neuen inkorporierten kulturellen (hier religiosen) Kapitals
entsprechen de Bedingungen der Anwendung, welchidelena akuelle Denk,

Wahrnehmungsund Handlungsweisen erklaren.

Helenabetont weiter, dass diese Krise mit ihrem Ehemandersie sich korperliclvon

ihm trennte, auch positive Auswirkungen auf ihre neue Lebensflihrung hatte. Sie konnte
dadurch den Weg flgine Passung zwischen der renistehenden Welund Selbstsicht

mit ihrer Lebensfuhrung freimacheand konnte Schwierigkeiten und Konfrontationen
mit dem Handlungsverhalten ihres Ehemannes vermeiden. Bis zu diesem Zeitpunkt hatten
anscheinenavederHelera noch ihr Mann die Entscheidung getroffen, sich scheiden zu
lassen, was m. E. darauf zurtckzufihren ist, dass diese Krise keineswegs auf
psychologischerGrindenoder korperliber Abneigung beruhte, sondermlarauf, dass
Helena ihren Ehemann, aus neuen idieken und religiosen Grunden nicht mehr
bertihren durfte, solange er eine andere religiose Zugehdrigkest Aam Schluss geht
Helenakurz auf den Einzug in eineigeneWohnungein, was offensichtlich mit einem
endgultigen Bruch mit dem Ehemann einheggiDabeispiele die Chatkommunikation
erneut eine RolleDazu erzéhlt sie (Z. 28888):

when | came back to Amsterdam, my boss said | can hire an
appartment for staff*could within a week | had a home of my own
where | could pray on my sajjadd.was a painful farewell goodbye

with Sami

Die definitive Trennungonihrem Ehemann fandagh ihrer Riickkehaus Agyptemach
Amsterdam statt. Zwar bezeichnet sie diesen Bruch als schmerzhaft, aber gleichzeitig
betrachtete sieihn als Befreiung sie komte nun die neue Religiositatohne
Einschrankungen praktiziereDieses Gefuhl der Freiheit dokumentiert sich, indem sie

s a glthad a Aome of my own where | could pray on my sajj4teDie Beschrankung

bzw. Unterbindung voiklelenas religiosen Interessen, die sie sowohl im elterlichen Haus

147 Arabisches Wort fiir Gebetsteppich.
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als auch bei ihrem EMann erfuhr, endetedurchdiesendefinitiven Bruch Helenawollte

jetzt ihre Religositat keineswegs auf den Chmschranken oder sie verheimlichen. Das
bedeutet aber keinegegs, dass der Chat keine Rolle mehr fir ihre Religiositat spielte. In
der folgenden Erzéhlung wird die Rolle des signifikanten Enatindes deutlichSie
berichtet(Z. 289297):

when | got the internet connection in my new home the first thing | did
| contacted Mohamed. all those years he was feeling bad about the
fact he owned me money and he transferred it back at once he cried
when he heard that | was a muslim already he was so happy but he
was upset he couldn't support me and witness my shahadabkéx a

if i wanted to marry him after the 'idda period, and | refused.
Mohamed has always inspired me and | couldn't place him in my mind
as a "normal" guy, he has always inspired me like a character from a
fairy tale, in other words | didn't want le PetiRrince to become a
human being, because his virtual self was too important to me. he
helped me to discover and develop my own spirituality and his role
was fulfilled after that many things happened.

Eine Internetverbindung zu ihrem ersten signifikanteattéund (Ahmed aus den USA)
war fur Helenaeine Prioritat, sobaldsie ihre eigene Wohnung gefunden hatte sieonun
freien Zugang zu ihrer neuen Religiositathatte jenseits des beschrankenden
milieuspezifischen Rahmens. Dies verweist auf die Wichtigkedger Person fir sie und
ihre Lebensfihrung. Betrachtet madelenas groRe Affizierungder persénlichen
Charakteristika und dehabitualisierten Verhaltensweisen dieses Chatfreunddast gw
Bericht sie habe einen Heiratsantrag von ihm gddehnt, ziemlich unerwartet lhre
Ablehnung begriindet sie argumentativ damit, dasthsgevorstellungerseiresvirtuellen
religiosen Habitus der sie immer inspirierte undieles in ihrem Leben veréndert hatte
nicht durch seinaVirklichkeit, die seinem virtuetin Habitus nicht unbedingt entsprechen
musse, ersetzen wollte. Dies erwahnt sie expliziindem sie sagt, dass
Ais virtual sl f¢sgre dio® WwalelengDasdde virtkellerw 2 h n t
personlichen (vor allem religiosen) Charakteristikmd die damit verknUpften
habitualisierten  Verhaltensweisenihres Onlinefreun@és einen entscheidenden
Spillovereffekt auf sie und ihre Lebensfihrung hati®ies wurdeim Laufe vonHelenas
interkulturell transformatorischa Bildungsprozess deutlictAuf der anderen Seite aber
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zeigt sich, dass sie keineswegs ein Risiko eingehen walliteh dassich das Bild ihres
virtuellen signifikanten Freundes fir sie verandesnrite. Dass$1elenazum Schluss sagt,

dass dieser OnliREr eund i hr d sspiréudlityih a2 d , e n thd ec k& n
entwickeln, was auch als Transformationsprozess betrachtet werden kann, belegt die
gravierende Veranderung iklelenas realem Leben durch die interkulturelle bzw.
interreligiose ChaBegegnung, welche einen wichtigen Begtrau ihrem Bildungsprozess
darstellt.

Am Ende ihrer Eingangserzahlung gételenaflichtig und knapp auf ihren jetzigen
Mann und ihre jetzige Beschéaftigung mit der ChatkommunikationDa@au berichtetsie
(297-302):

I met my husband Said, lost my jobdese of my hijab, got another
job, but Internet is still my favourite hobby, | keep a blog where |
write short stories, share my recipies on the cooking fora, seek
information about Islam etc. i don't chat with strangers anymore, | use
internet more for katting with old friends and read books. But | do
use Internet daily. And my best friend is still Aladdin from Cairo, the

one | met on msn

Von ihrem jetzigen Mann erzahlt sie nicht viel, E.,da er nichts Gravierendes in ihrem
neuen Lebewerdndertedaer eine ahnliche religibse Zugehdorigkeit idelenahat. Mit
anderen Worten konnte die Heirat mit diesem Mann als Form einer Integration in den
neuen sozialkulturellen Kontext betrachtet werden. Es kdnnte aber auch selieleéass

vermeidet, von ihrem feigen personlichen Leben zu erzahlen.

Zum Schluss betont sie, dass sie die Chatkommunikation fetztnoch auf alte
Freundschaften beschraridbe und dass der Kontakt miiesen,wie auchdas Internet

im Allgemeinen immer noch eine grof3e Rolle in &m Leben spiel Da Helenahier
hervorhebt, dass ihr jetziger und bester Onlinefreyachand aus ihrem neuen
sozialkulturellen Kontext ist und dass sie nicht mehr nach neuen Kontakten sucht bzw. mit
keinenfremden Kommunikationspartnern chattegist meines Erachtens aeine neue

Bedeutung und Art der Beschaftigung mit dem Chat fur sie und ihre Lebensfiimung
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5.2 Der FallOlga

~

BildungsgeschichttAnew | i f e

Olga, geboren als Tochter ukrainischer Eltern in einer kleinen Stadt in der Ukraine, war
zur Zeit des Interviews 26 Jahre alt. Bereits am Anfang des Interviews geht sie u. a. auf
das Thema Religion und Religiositat in ihrem Elternhaus ein. Dies.id. damit zu
begriinden, dass icsie durch meine Interviewpartneridelenakennenlernte. Nachde

ich Helena gegentiber gedulRert hatte, dass ich nach weiteren Interviewpartnern/Innen
suche, fur die das Chatten eine grol3e biographische Bedeutmddrataktierte si®lga

und erzahlte ihr anscheinemdn Verlauf und Thema des Interviews. [@dga Helera

durch ein Forum kannte, dételenazur Zeit des Interviews moderierte, und das sich in
erster Linie mit Konvertitinnen zum Islam und relevanten Themen beschaftigte, dachte
Olga, dass auclfiir den Interviewedas Thema Religion und Religiositat (zusatziaim

Chat) im Vordergrund stehe So erzahlt Olga am Anfang

(Z. 6-10):

Our town called Sumy, it'small town in Ukraine. My dad is an
engineer, he's very smart and a lot people respect him. My mother
doesn't work. | have 2 younger sisters. My father is an atheist, and he
always said that maybe there is God and maybe not, but all religions
are made bypeople. And we shouldn't belive in any religion. my
mother use to think she's christian but she never goes to church or

anything.

Aus Olgas Erzahlung wird deutlich, dass das Thema Religion und Religiositat fur beide
Elterrteile im Hintergrund steht. Auch @nnOlga erwéhnt, dass ihre Mutter Christin ist,

betont sie, dass ihre Mutter ihre religiose Selbstzuschreibung nicht in die Praxis umsetzt.

So ist hier ersichtlich, dass es der Mutter, so wie es audHdbena Eltern der Fall ist,

zumindest an einer gktizierten Religiositat im Rahmen einer Institution fehlt. Algas

Er z 2 h Iwe rslgouldn’tAbelieve in any Religion wi r d ni cht k1l ar,
Per sonal pvefio nhoineern ghe mei n't I st . Angenommen, d
Familie gemeint ist, st hier zu vermuten, dass der Vater, hinsichtlich seiner Einstellung

zum Glauben an einen Gott, einen Einfluss auf die Familie austbteORy@saber sagt,

dies wéare die Einstellung ihres Vaters, umchtihre personliche, deutet meines Erachtens
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daraufhin, dass sie mit dieser Einstellung schon friih nicht unbedingt einverstanden war.

Im Gegensatz zhlelenazeigtOlgaselbst kein Interesse an Religion.

Anschliel3end geht Olga auf ihre eigenen individuellen Charakterziige und ihren

Freundeskreis in der Kineit ein.Sie berichtet dartiber Folgendes (Z-28):

And i was quiet. In kindergarten i had just 1 friend and most of time i
was playing alone. | didn't like to run or to play loud games. At school

it was the same. | have never been very sociable becausery shy

and reserved and don't have much self confidence. Parents always
wanted me to be the best in my class. It was hard for me. | was the
best, but my school wasn't very good so parents deside i have change
school. And i went to other school whemwas 14. In old school
nobody was hurting me. But in new school kids were very cruel to me.
It made me even more reserved and shy, and even depressed. | hated
that school. It was very hard for me to study there. But i couldn't
leave. It gave me better knlege of biology and chemistry. so i just
concentrate on my study. And parents were pressing me because i
didn't get high marks at first, but then i became better student and
almost the best in my class. And kids stoped to hurt me and wanted to

be friends wth me, but i refused

Als Kind warOlga, bedingt durch ihre Schichternheaifsicher und zuriickhaltenBies

war ihre Begrindung firden Umstand, dass sie ungesellig war. Ihre habitualisierten
Verhaltensweisen hatten einen Einfluss auf den Umfang ihres FreundesKsesbhatte

Aust 1 friendi. In Olgas weiterer Erzahlung zu ihrer Schulzeitrist E.vor allem wichtig,

dass ihre VerHtensweisen mit dem Umfeld der Schule nicht im Einklang waren. Dies
war ein Grund daflirdasssie jene Schuldasste Da Olga, von den Eltern unter Druck
gesetzt, unbedingt gute Schulleistungen vorweisen sollte, fand sie einen Weg, indem sie
sich sozial vblig zurickhielt und sich auf ihre Schule konzentrierte. Dadurch kddlga

sowohl den Willen ihrer Eltern befriedigen, als auch die habitualisierte Passungskrise im

schulischen Umfeldermindern

Nach diesm kurzenBerichtUber sich selbst, ihrEamilie und Schulzeit geht sie auf ihre

Beschéftigung mit dem Computer und anschliel3aitdlem Chat einDaflr gibt es zwei
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Grinde Erstens, weil sie schon vor dem Interview wusste, dass sich der Interviewer u. a.
fur ihre Beschaftigung mit de€hatkommunikationnteressiert und zweitens konnte dies
ein Hinweis darauf sein, dass das Chaftensie und ihre Lebensfihrurgine wichtige

Rolle spielie. Diesbezuglich erzahlt sie (Z. 44):

So dad got better job and got our first compuerd on his new office
there was internet connection. So i start exploring computer
programs, and after a while dad took me to his office and i tried to use

internet for the first time

Olgas erste Bertihrung mit dem Internet fand in einer familidaren Rahmung statt, obwohl
dies nicht beihr zuhause war. Da eine Internetverbindung zuhause damals nicht Ublich
bzw. nicht giinstig war (Z. 234)%, konnteOlgas Begegnung mit dieser Technologie
geographisctberuflichen Rahmen ihres Vaters zustande kommen. Ob diese erste
Begegnung mit dem tarnet geplant war, wird a@gas Erzahlung nicht deutlich. Es war
auch nicht klar, ob sie dabei auch den Chat meinte. An einer anderenusigliachdem

sie von ihrer Aul3enseiterposition im schulischen sozialen Umfeld berichteteQlgeht

auf ihre Beshaftigung mit dem Chat eiazu fuhrt sie aus (Z. 384)

so i didn't have much friends and internet was my chance to
communicate with people and be who i am. | used to be a fan
of one singer and i found forum where her fans were
chatting. It was englisfiorum, so i had a chance to chat in
english and to make new friends. | love it. People were nice
and funny. It was like my other life.. Quiet and reserved in

school but confident and sociable in internet

Olga begriindet ihEinsteigen in die Chatkommunikan argumentativ damit, dass sie im
Rahmen ihres Offlind.ebens nicht viele Freunde hatte. Dieser Mangel an Freuraten
ihren Ursprungwie oben erwéhntn der mangelnden Passuitges Habitus und ihre
sozialen Umfelds Olga betont,dass siam Rahma& des Chats sie selbst sd&nnte
deutet dadurchschon auf zwei wichtigeDinge hin: Erstens, dass sie nach sozialen
Kontakten suclg was zeigt, dass ihre Ungeselligkeit und Zurtickhaltung keineswegs

gewollt war, sonderrdassihre (teit)gehemmten Verhaltungsweisen solche sozialen

“8/10 years ago internet was very unusual thing in my éown
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Kontakte im OfflineLeben ungewollt beeintrachtigte Zweitens, dass sie aus dem
Offline-Rahmen ausiach und somit ihrem Selbst einen neuen Handlungsraum

ermogliche. Olga hatte somit sowohl sozialéssauch identitatsbildende Motive.

Olgas erste Erfahrungen mit Ch&artnerngefielen ihr sehr gutvor allem, dass sie

dadurch neue Freunde fand, mit denen sie auch in einer fremden Sprache kommunizieren
konnte. Dabei betont sie, dass die Chattendedem Forum, in welchem sie chattet,

Aunny and nice war en. | nt er e ®lgadunikbr sozialgs Offindémfel e i |, da
solche Bezeichnungen nicht benutzt. Das heil3t, dass sie imvw@mat auch nur in ersten
Anséatzen, eine Ubereinstimmuiigrer habiuellen (kommunikativen) Verhaltensweisen

mit denen des gesellschaftlichen Umfelds darin fand. Diese entstehende Ubereinstimmung

ist offensichtlich nicht nur auf das passende Verhalten der Chattenden, sondern auch auf
die Mdoglichkeiten des sozialen Raumdss Chats zuriickzufuihren. Die Onki&phéare
bezeichnetOlga sogar als ihr zweites Leben. Mit anderen Worten wurde der virtuelle
Raum des Chatfir Olga zum sozialen Raum. Daf@lgas agt , Qaistsands i e
reserved in school but confident and sociablénierned s e i , mbEeniclet,ulass t

sich ihre individuellen Charakterziige veréndert haben, sondern dass sie einem
beschrankenden Rahmen entkommen konnte und sich so in gewisser Weise OGédeeite.

verhielt sich hier den Umstanden entsprechend, wanooh in Bezug auf ihre
Offline-Sphare ufreiwillig, unterschiedlich. Mit anderen Worten: Ihr Habitus funktioniert

als generatives Schema von Praxis im Rahmen des Chats anders als im realen Offline
Leben. Auf eine Nachfrage des Interviewers zu ihren, gi iRahmen, unterschiedlichen
individuellen Charaktereigenschaften und den damit verbundenen Verhaltensweisen fihrt

Olgaargumentativ aus (Z. 19304):

In school you meet the same people everyday, and everybody

knows you and knows how you usually act. Yawehyour

social role in class. | think in every group of people there are

| eaders (or one | eader), O6nor mal peop!

outcast. And if you got out of |ine, i

In contrast to this, on internet you can be yoursetiu gan

be away from your usual social role. You can act freely, say

what is on your mind, and not to be scared of what will

people say or what they will think about you. You can be

your sel f. Al so | should say, for S 0ome
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WRITE about the feelings and thoughts than talk about it.

For me it was like this. When | had real life conversation

with somebody, | usually was shy and confused. It was hard

for me to speak, | couldn't put two words together and | was

too shy to let people know what t hi nk . On internet I
feel like that. You can take your time and think about what

you are going to say

In dieser Argumentation gel@lga eigentheoretisch auf die soziale Rolle und die damit
verknupften Handlungen und sozialen Erwartungen ein. lo8&r und Ganzen gibt sie
dadurch zu verstehen, dass sie sich im Rahmen des @hatgeglichen sozialen
Erwartungen und Fremdbestimmungen befreit fahlte. lhrem fir ihr soziales Umfeld
bekannten Habitus konnte sie durch den Wechsel des Rahmens neue Rolleeua
Formen ermoglichen. Dies gelang ihr in erster Linie danmkBésonderheiten des Chats,

in welchem sie ihrendurch die sozialen OfflineBeschrankungennormalerweise
gehemmten Verhaltensweisen freien Lauf lie3. Die Besonderheit der interaktiven
virtuellen und schriftichen Kommunikation stel@lga dabei in den Vordergrund. Es
treten also durch die Beschrankung auf das Medium Text existierende , Statksinfts,
Erscheinungsund sonstige charakterliche und soziale Merkmale eher in den Hintergrund
und die anonyme Teilhabemdglichkeit an diesem sozialen Raum hat somit einen
enthemmenden Effekt, was fur sie, wie oben erwéahnt, neue freie Handlungsraume

eroffnen konnte.

Im Chat probierteOlga jetzt andere Seiten ihres Habitus aus. Dadurch entdeckte und
entwickelte sie neue Verhaltensweisen, die sie in ihrer Of8ipleére kaum oder gar nicht
entwickeln konnte. Die oben erwahnte Unsicherheit wegen ihrer Schichterniimegmm i
sozialen Umfeld konnteOlga jetzt im Chat GUberwinden. Zusatzlich zlen bereits
angefuhrterBegrindungen hebt sie an dieser SteiteenVorteil der Chatkommunikation
hervor,namlich dass sieei der schriftlichen Chatinteraktion genug Zeit zum Ulggnhe
hatte und somit diggeforderte Spontaneitat defaceto-faceKommunikation und die
daraus folgenden Hemmungen umgehen konBtaraus ist zu schlieBerdass die
kommunikativen Besonderheiten des sozialen Raums des Olgas kommunikatives
Verhalten beinflussen, indem sie neue Artikulationsmdglichkeiten@lgas Interessen

und Bedurfnisse erméglichen.
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Merkwaurdig inOlgas Erzahlung von ihrer Beschaftigung mit der Chatkommunikation bis

zu diesem Zeitpunkt ist, dass sie sich maf3geblich auf den Vergleich zwiksh@anach
Rahmen, unterschiedlichen Verhaltensweisen konzentrierte. Das heil3t, dass die
Begegnungen und Erfalmgen mit den unterschiedlichen Kommunikationspartnern im
sozialen Raum des Chais Hintergrund standen. Anscheinend war fir sie in dieser Phase

in erster Linie die Entdeckung bzw. Freisetzung anderer Seiten ihres Selbst von Interesse.
Diese Phase war it nur explorativ sondern auch produktiv. Durch diese Phase entsteht
ein Spillovereffekt. Das heil3t, dass die neuen Verhaltensweisen im Rahmen des Chats
einen Einfluss auf diejenigen des OffiRahmens hatten. Durch den Chat entstanden flr
Olga Veranderugsmoglichkeiten fur die reale Welbdlga lernte anscheinend durch ihre
ChatTatigkeit schon, wie sie etwas aus der Onlaphare auf die OfflinGphare
Ubertragen kann. Dies zeigt sighl s s i e  w éniuniversity ichadz fotof fiiends, A

I was nore self confiderit ( 239). D& berichteOlga an einer anderen Stelle (Z.
208-221):

Before university | had ¢6éa doubl e |

outsider at school, but very sociable on internet. And | really

wanted to be sociable in real life too.tBu | couldndét <change

my usual way of life when | was at school. | was trying to be
as everybody was expecting me to be. But when | finished
school and entered university, there was new group of people
where nobody knows who | was in the past. Nobody knows |
was an outsider. And it was a great chance to try myself in a
new soci al rol e. On chats |1 6ve tri
happy, sad, funny etc. And | watched how people react on me
in different mood. | had a chance to be myself on chats and
not to hidemy true emotions and opinions. And on internet
my friends were ok with that. They just accept me as | am.
And when somebody was not nice to me and was aggressive,
on internet it was much easier not to take it to heart. So
chatting was like a training forme. | was training to
communicate with people. | was learning to express myself.
And when | tried to do it in real life in university, | think |

succeed i n t his. I wasnot a | eader
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either. | made friends in real life, and | can say fure
internet chats played the major role in this.

Der Spillovereffekt der Moglichkeiten des Chats wird hier deutli©fgas Wunsch,
manche ihrer sozial gehemmten Verhaltensweisenz wBsSchiichternheit und die daraus
folgende mangelnde Geselligkeit im Offltheben, abzubauen oder zu verandern, wird
durch den Wechsel des sozialen Umfeldes, wo alle ihre Verhaltensmuster bekannt waren,
und auch der Beschéftigung mit der Chatkommunikationyividicht. Hatte sie sich in

der Schulzeit gemald den Erwartungen des sozialen Umfeldes verhalten, so verhielt sich
Olga in der Universitatszeit, d. machihrem Einsteigen in die Chats, (wenn auch nur
teilweise) gemald eigemeHabitus und ohne den Erwamgen des sozialen Umfelds so
stark wie friiher Rechnung zu tragen. Mit anderen Woiden l6ste sich von dem ihr
Verhalten beschrdnkenden Rahmen der OHBpdare und widmete sich mit Hilfe des

Chats der Veranderung dieses Verhaltens oder der Entsteleueg Verhaltensweisen.

Dies gelang ihr, nachdem sie sich ihres eigenen Habitus zu einem gewissen Grad bewusst
wurde, was ja mit diesen Veranderungen einhgr@lga begrindet die jetzige Situation

und die damit verbundenen neuen Verhaltenswerseweialei Hinsicht Einerseits hebt

sie dabei den Effekt des Chats als Trainingsraum hervor und andererseits die Tatsache,
dass in dem neuen sozialen Umfeld der Universitat niemand ihre friheren

Verhaltensweisen kannte.

Olga betrachtet ihre anfangliche Besdigiing mit der Chatkommunikation aber nicht

immer als positivDartber erzahlt sie Folgendes {3B):

But now i understand that it was pretty waste of time.
Nothing really usefull for me. Hours of chatting about singers

and movies and things like that.

Diese Reflexiorzu diesem Zeitpunkt des Interviews betont, dass die Themen und Inhalte
des Chatsdamals fur ihre Lebensfihrung nicht von Wichtigkeit waren. Dies deutet
m. E. auf einen erprobenden Umgang mit dem Qfiat welcher den Weg fir weitere,

andere EHahrungen ebnete.

AnschlieBend geht Olga auf eine signifikante Begegnung mit einem
Universitatskommilitonen einer anderen kollektiven Zugehorigkeit Bazu erzahlt sie
(Z. 47-49);
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in my new uni group there was 1 foreigner, boy from
Falestine. He wasnuslim. Usually i didn't talk to boys but
one day he was telling us about Ramadan and it was

interesting for me so i asked few questions about it.

Olgas Begegnung mit einem Kommilitonen einer unterschiedlichen nationalkulturellen
und religiosen Zugehdrigkefand an ihrer Universitat statt. Obwohl sie betont, dass sie
sich normalerweise nur mit weiblichen Mitstudenten unterhieltyweckte diese
Bekanntschatft ihr Interesse an einer interkultureBegegnungals er von einem Aspekt
seiner Religion, namlicllem Fastenmonat Ramadan, erzéhlte. Diese Neugier auf seine
Religion ist auch mit einem Interesse an seinen personlichen Eigenschaften und
Verhaltensweisen zu verbinden. Dies waml einer anderen Stelteutlich, wo sie erzahlt

(Z. 224225):

He was so di#éfir from other students. He was always very

serious, calm, intelligent, respectable.

Da ausOlgas Erzahlung nicht klahervorgeht ob ihre Affizierungder individuellen
Charakteristika under damit verbundenen Verhaltensweisen ihres Bekarodenseine
Erzéhlungen von der eigenen Religion Ausléser fur ihr Interesse daran war, Iasst sich hier
vermuten, dass beidalazu beigetragen ha&&ngenommen, dass das Erstere der Ausloser
war, so ist hier eine Ahnlichkeit miHelena Fall zu finden. Der (virtuelle) &bitus von
Helena Onlinefreund flhrtgene wie es jetztauch beiOlga der Fall ist, zu einem
Wunsch nachmehr Wissen uber ihre Religiprobwohl die Rahmen der jeweiligen
interkulturellen Begegnungen unterschiedlich waren. Wah@gds Begegnung mitler

fur sie signifikanten Person im Offlideeben stattfand, erfolgtelelenas Begegnung im
Chat.Zu ihrer Begegnung fuh@Igaaus (Z. 227233):

Ones we were send to other town to take part in ecology
students competition. So we had to go by train for many
hours to get to this town, and we had a lot of time to talk
about everything. | was asking about his country, his town,
family, religion, culture. He said he miss his family very
much. We talked a lot about life in Palestine. He explained

me how much Ukraian way of life is very differ from
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Palestinian. And | liked Palestinian way of life more. | asked
him millions questions, and he was answering. We could talk
for hours, and it was so interesting/e become friends very

quickly

Hatte Olga sich am Anfang deBegegnung in erster Linie fur den Habitus (zumindest
zum Teil) dieses Studenten interessiert, so wollte sie jetzt mehr Uber seine Kultur, sein
Land und seine Familie erfahren. Dieses Interégsge dazydass sie die Kultur und den
Lebensstil in seinenerkunftsland mochte bzw. das, was der Kommilitone ihr davon
erzahlte. An dieser Stelle gilt der Vergleich iHetlena Fall. Beide interessierten sich als
Folge der jeweiligen interkulturellen Begegnung fiir den geographischen und kulturellen
Entstehungsran des Habitus des jeweiligen signifikanten Anderen. Wahrend eine
Offline-Freundschaft fiHelenamit ihrem Onlinefreund nicht moéglich war, war li2iga

das Gegenteil der Fall, vor allem weil es da anscheinend weder rahmenbedingte noch
soziale Beschrankungegab. Diese Affizierung an diesesignifikanten Anderen und
seiner Kultur war fur beide ein guter Grund fir weiteres und gezieltes Interesse an der
Religion und Religiositat der jeweiligen signifikanten Anderen. Dies setzte sich in Form
eines Erkundungspeesses fort. Diesbezlglich berichtet sie (Z254%

After a while i felt really huge interest in islam andtart
search for informationl found a lot websites in internet
about islam and i found forum where muslims were chatting.
at first i was shy to ask because they were discussing topics
which were too strange for me. | was shoked about many
things, but i was still very interested. So i start to ask. And
also i was talking to Falestinian boy in uni but he didn;t
know what to anser on some of my questions, and one day
he took me to Kiev (capital of Ukraine) to islamic center
where i could ask my questions to imam. So i went to islamic
center for the first time in my life and i saw muslim girls
wearing hijab And by the way as iitdidn't have internet at
home i tried to connect from my my mobile phone and i found
mobile chat where i was chatting to muslims too. It really
helped me to find answers to my questions about islam.
Especially when i had some questions i could not aslale
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muslim, so internet was very helpfull to got answers on that

kind of questions

Olga entwickelteweiteres Interesse an der Religion des Universitatskommilitddies.
fuhrte zu einem Erkundungsprozess nach seiner Religion. An dieser Stelle bekommt der
Chat fur sie eine neue Bedeutuf@ga nutzte jetzt & Chatkommunikation, die zuvor fur

sie als Entdeckungsund Trainingsraum fur ihre personlichen Eigenschaften und
Verhaltensweisen fungiert hatte, fur einen Erkundungsprozess, wodurch ein weiteres
religioses Interesse in der Offli&phére ausgeldst wurde. £38lga erzahlt, dass sie im
Netz Raumef a n d , muskroswefe chatting , v em.Eadarauf, dass sie gezielt
danach gesucht hat Hier wird auch deutlich, das3lgas Erkundungsprozess nicht in den
Grenzen des Offlinkebensblieb. DassOlga aufgrund dieses Interesses an der fir sie
neuen Religion Uber die Grenzen des Offliidens hinaus auf die Moglichkeiteler
Chatkommunikation setzte, konntevei Grinde habenAuf der einen Seite fuhlte sich
Olga, wie oben erklart, enthemmter und sicherer in diesem Rahmen, welcher ihr
ermdoglichen sollte, sich ohne die Ublichen OffiBeschrankungen weiténteraktiv tber

den Idam zu erkundigenAuf der anderen Seiteoknte es wie es bei ihrer ersten
Beschaftigung mit der@hat der Falivar, als Trainingsrahmen fir einen weiteren Offline
Umgang mit dem Neuen fungieren. Bevor sie sich weiter interaktiv im Offiaen

nach dem Islamerkundigte wollte sie sich mehr Wissen dariber aneignen, b&im
weiteren OfflineErkundungsprozessicherer und kompetenter agieren zu konnen. Die
Annahme, dass der Chat an dieser Stelle als Trainingsraum filiesie, dokumentiert

sich darin dass sie am Anfang, auf Grund ihrer Schiichternheit sowie der Komplexitat der
Themen, keine Fragen stellte, was sich schliel3lichfartitaufenderinteraktion anderte.

In einer weiteren Phase undcufgrund des beschrankten Fachwissens ihres
Universitatskormilitonen, setzteOlga ihren Erkundungsprozess im institutionalisierten
Rahmen der fur sie neuen Religion und Religiositat fort. Hier wird deutlich, Qlass
durch das Wechselspiel zghen dem Offlinnline Rahmenden Vorgang des
Erkundens  dezentralisiert und somit den Weg fur unterschiedliche
Zugangsmoglichkeiten zu dem Neueffen hielt. Wie in Helena Fall ging Olgas
Erkundungsprozess Uber die Grenzen der Offline/Online Interaktion mit Anhangern des
Islam hinag, indem sie sich namlich mit relevanter Literatur beschéaftigtst an dieser
Stelle gewann ihr Erkundungsprozess an reflexiver BedeutiDagu teilt sie
Nachstehendes mit (Z. 23814):

187



Also Ahmad gave me some books, and | was reading them

hiding from myparents or when | was in university. |

remember the moment when | felt something strange while

reading one book called AStrength of
if it is correct translation of the name of this book). There

was a collection of supplications (dudpr many life

situations. When | start reading this book | was not even sure

| believe in God. | was reading a supplication which Muslim

should say when he feels sad and depressed. And suddenly |

felt so calm and pacifib@ov |i ke never b
to explain that. The only explanation was that there is a God,

and he just answered my supplication.

Olgas Beschaftigung mit relevanter religioser Literatur war, wie Hellena Fall, ein
Wendepunktan demihre Reflexionen zu einer neuen existentieli&nstellung zur neuen
Religion und Religiositat fihrten. Das Lesen dieser Literatur war entscheidend bei der
Veranderung der Grundeinstellung zu ihrem Glauben, namlich, dass es einen Gott
Uberhaupt gibt. Eine Zusammensetzung des Gehorten, des Ges&wreanen und des
Gesplrten ging mit der Entstehung einer Religiositat einher. Wichtig istlign darauf
hinzuweisen, das®lga in dieser Phase jegliche Konfrontationen mit ihrem sozialen
Umfeld vermeidet. Dies dokumentiert sich darin, dass sie dia ebg&dhnte religitse
Literatur vor ihren Eltern versteckt. Diese Vermeidungsstrategie ist au¢telszias Fall

zu finden. An einer anderen Stelle spri€iga tber ihre Plan zur KonversiorDarlber
erzahlt sie (Z. 6B3).

soi decide to become a muslim.. there was a moment when i
said to myself yes, i belive in this. Islam is true, and i have
no doubts in this. And i came to my muslim friend and said i

want to convert.

DassOlga ihre Sicherheit bei ihra Plan undder Entscleidung zum Ubertritt zum Islam

ausdr ¢ckt , i i hale m daubtsein this g td:e uA et dar auf hin,
dargestellte kontingente Begegnung und der daran anschliel3ende religiose Lernprozess
Olgaschon seit gaumerZeit so berihrte, dass dadt fur sie eine Religiositat entstand.
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Olgas Konversion war fur sie mit Konfrontationsdngsten mit ihrem familidren Umfeld
verbunden. Die einfachste L6sung war fur sie eine Vermeidung solcher Konfrontation.
DiesbezlglictberichtetOlga (Z. 63-65):

And i bkecame a muslimand i had to hide it from my parents
because they would think i'm crazy. My father think that all
religious people are crazy.. and i dittrwant him to be
disappointed i didn't pray but i fast in my first Ramadan.
Alhamdulillah*®,

Sowohl Olga als auchHelena hatten durch ihre neuen religibsen Praktiken mit einer
Konfrontation in ihrem sozialen Umfeld zu rechnen. Obwd@iga nur manche
Handlungen, wie. Bdas Fasten, praktiziejtbedeutet das keineswegs, dass sie andere,
wie z. Bdas Beta, ignoriere. Vielmehr ist dies damit zu begrinden, dass die Praxis des
Fastens, wie es auch bEielena der Fall war, einfacher zu verheimlichen war. Ein
Unterschied zwische®lgas und Helena Fallen ist, dass sic®lgas Verheimlichung
mancher religiosePraktiken auch nach ihrem symbolischen Ubertritt zur neuen Religion
fortsetzte. Dies ist so zu erklaren, dass sie daswal®hl geographischls auch finanziell
noch von ihrem familiaren Rahmen abhangig wares dokumentiert sich in ihrer
weiteren Erzahlng 65-67):

After university i got a job in Kiev and i moved to this town. i
start to live alone. And i got much more freedom here. | start

to pray and to go to islamic center.

Erst nachden®lga den geographischen Rahmen ihrer Familie verliel3, konntgesiere
Praktiken ihrer neuen Religion ausiiben. An dieser Sdedlegt sicherneut der Vergleich

mit Helena Fallauf. Die religiose Praxis wurde fi@lga und Helenaerst in einem neuen
Rahmen, in dem die Beschrankungen der Familie und die (finanzielle) Abhangigkeit von
ihr aufgehoben waren, moéglich. Dies bedeutet aber keineswegs, dass eine Konfrontation
mit dem sozialen Umfeld endgiltig abgewendet war. In beidererFdtbnnte die
Konfrontation vermieden werden, solange es diminnere Religiositat undlen Teil

deren Umsetzung gingler verheimlicht werden konnteSobald es aber um praktische

Religiositat ging, tauchten neue Komplikationen auf, die fur sie nichtatirfia umgehen

“WArabisches Wort f¢r AGott sei Dankh.
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oder vermeidbar waren. Dies wurdeHielena Beispiel am Tragen des Kopftuches als
reprasentativie Selbstzuschreibung einer religiosen Zugehorigkeit deutlich. (ga

nichts von praktischer Religiositat erzahlte, lasst sich hier vermuters, diase fur sie

noch nicht entstanden waoder dass sialiesbeziglichnoch keine gesellschaftliche
Konfrontation erfahren hatte. Die Transformation ¥@lgas Religiositat und somit ihnrem
(religibsen) Habitus wird an anderen Stellen deutlickdem sie denAlkoholkonsum,
gemaRihrer neuen Religiositat, als verbotemaftant™®, Z. 116) empfindetAlso haben

sich Olgas Wahrnehmungs Denk und Handlungsdispositionen (zumindest teilweise)
verandert. Was fur sie friher als selbstverstandlich erschien, bewerfetzsianders.
Dieses Neue in ihrem Leben ist das Ergebnis eines Zusammenwirkens sowohl ihres
sozialen Onlineals auch ihres OffinR a h me n's . Iesi WoerrtweA st dar at
Olga solche Handlungspraktiken wegen des neu entstandenen (religibsimbitus

anderssieht An einer anderent8lle erzahlt sie weiter (Z. 13638):

So Alhamdulillah i moved to this flat and start to live alone
away from haram, i could pray freely, there was no alcohol
in refrigerator and no drank people in flatt was like

starting a new life.

In dieser Schilderung sind zwei wichti@gnge hervorzuheben. Einerseits wird hier klar,
wie wichtig die Unabhangigkeit von ihrem alten sozialen Rahme®lfja selbstund fur

die Entwicklungder neuen Religiositain ihrem Leb@ war. Sie konnte jetzt jegliche
Konfrontation mit dem sozialen OffliRdmfeld umgehen. Br zweite wichtige Punkst,

dass siewie oben erwahntnicht nur Auseinandersetzungen mit dem sozialen Umfeld
vermeiden wollte, andern auclall jeneHandlungsprakken, die ihrer neuen Religiositat
und somit ihren WahrnehmungsDenk und Handlunsgdispositionen nicht mehr
entspechen. Als Ergebnis dieser Veranderung, die durch die raumliche Unabhéangigkei

erleichtert wurde, bezeichn®lgai hr |j et zi genvdifdiLeben al s A

Olga geht auf ihre weitere Beschaftigung mit dem Chat ein. Dibae zwei
Hauptmerkmale: Erstens verwengletOlga den Chat, um den religidsen
Erkundungsprozessfortzusetzen. Diex wurde intensiver, da sie sich einen

Internetanschluss in ihrerggnen Wohnung zulegte. Zweitens wird hier deutlich, dass sie

0Arabisch f¢r Averbotend.
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im Rahmen ihrer neuen Religiositégue soziale Anschliissastrebte.Dies zeigt sich im
Folgenden (6&1, 7883):

i finally had internet at the place where i lived. | got ICQ and
MSN and starto chat everyday i live in Kiev for 3 years and
have a lot of friends through internet and chatting almost
everyday. | have 104 people on ICQ contact list and 20 on
MSN and 12 on Skype i'm also chatting on few forums, and

internet still helps me to dieger islam alhamdulillah.

And again i didn't have much friends in kiev because i didn't
have time for that. At first i was visiting islamic center very
often, i start to study arabic language there., but after half a
year i stoped because didn't have tdimethat. And my new
muslim friends all were merried and had kids and not much
time to communicate with me. So i became like an outsider

again. But i was chatting more and more through internet.

DassOlga in Verbindung mit dem Einrichten eines Internetogs zuhausdas Adverb
fifinallyd verwendet, deutet auf eine hohe Prioritat dieser Technolbgegndergles

Chats, fur sie und ihre Lebensfuhrung hin. Diese Bedeutung drickt sich in erster Linie in
Olgas Bedarf an neuen sozialen Anschliissen daisiesowohl aus Zeitmangells auch

aus fremdbestimmten Grinden nur wenige neue muslimische Freunde fand
(und noch hatte). DasSlgad i e P butsides agaiA i m Zusammenhang
Verlust der sozialen Anschlisse im Rahmen ihrer neuen Religiositat verwendet, bedeutet
m. E. , dass sie sich jetzt zu dem vermeintlich verlores@rialen Umfeld ihrer neuen
Religion zahlte und somitin diesem Rahmemach neuenAnschlissen suchte. Das
erneute und intensivierte Chatten diente an dieser Stelle auch als eine Fortfliihrung des
religiosen Erkundungsprozesses, wobei sie sagt, dass der Chat ihr bei ihrem religiosen
Lernprozess, d. h., bei der Akkumulation von religiosensséh, weiter half. Dieses
(Verfigungswissen) saé ihr dann nicht nur bei der Orientierung im religiosen Kontext
helfen, sondern mundeauchin ihren transformatorischen Bildungsprozd3azu erzahlt

sie weiter (Z. 8336):
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| should say i beame really internet addictedn Kiev i was
renting a roomand my life was just as 'going to work and
going home' and nothing else. After work at home i turn on
my laptop and was serfing the web. | got many muslim
friends, mostly ukrainian and russiarsters who converted

to islam.They helped me a lot with studing our religion

Die bewussteésuche nach (zu ihrer Religiositat) passendenschlussm Chat wird hier

deutlich. Das®lga solche sozialeiontaktea | siste& bezei chnet, ver wei
die Transformation ihrer Wahrnehmungs nd Denkdi s pos i tsisterdhen . Di
genannten sozialeontaktewurdenvor der Entstehung ihrer neuen Religiositat anders
betrachtet und aufgenommen; nun betrach®d¢gm sie quasials Familienmitglieder. Hier

gilt erneut ein Vergleich miHelena In beiden Fallen entwickelte sich die gemeinsame
religidose Zugehorigkeit zu einer sozialen Verbundenheit. Diese neu entstandene soziale
Verbundenheit kénnte als Integrationsprozess in den nsoaeoreligiosen und somit

soziokulturellen Kontext betrachtet werden.

Olgas erneute intensive Beschaftigung mit der Chatkommunikation bedeutet aber
keineswegs, dass sie die OffiK@mmunikation mit ihren sozialen Anschlissen ersetzte,
sie erganzte sie eh Dies dokumentiésich in ihrer Aussage (269): AAnd | was filling

in the gaps in offline communication with online chatsfitoo D i &ontéktea t
entschadigten sie fur den Verlust der sozialen (OHlkKentakte. Das heil3t, dass die
virtuelle Sozialiat dabei auch von groRer Bedeutung furws#. Die Sozialitat in den
Chats verursachte sogar einépillovereffekt auf Olgas Offline-Leben und ihre
Beschaftigung mit ihrer neuen Religiosit@llga berichtet diesbezlglich folgendes (Z.
256-260):

Also | havre a friend in Saudi Arabia, her name is Jannah,
sheds very compet&ntand 1 émamsmashgaAl l

her questions. Sometimes | have a problems with fighting

sat an, I feel scared sometimes and can
When | f e e | odpingkher smhshandsasking hério d r
BIArabi sche Konstruktion fe¢r " Gott besche¢tzel/ beh¢te
gut gedei ht, pra@achtig, wunderbaré.
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come to MSN, and she always knows what to say to calm me

down and make me feel better

An dieser Stelle hel®lga die Bedeutung und die wichtige spirituelle Rolle der sozialen
OnlineKontakte hervor, obwohl es dabei um rei@datKontakte ging. Trotz der
Virtualitdt dieser Kontakte wird hier deiSpillovereffekt sowohl als spirituelle

Unterstitzung als auch als Wissensquelle deutlich.

Eine neue Phase i®lgas Bildungsprozess zeigt sich daran, dass sie nicht mehr
ausschlief3lich Rezipient religiosen Wissens, sondern auch Produnel® Dies gelang

ihr aber erst, nachdem sie sich eine gewisse Menge an relevantem religiossem Wissen
angeeignet haDazu erz&hltie (86:94) und (273277):

With time i start to realize that not every islamic website is
good, and not every muslim can give you right answers to
your questions. | become more experienced in that, a little bit
more competent in Islam. But i have to sagn'tcall myself

a competent in this, i am ndtstill have so much to learnl
remember the day when one new sister found my ICQ number
in my profile on some islamic forum and added me to her
contact list. She start asking me questions about islamj and
knew the answers! | was so exciting about that! | was like
‘Wow, now i can help somebody to discover islam the same
as my friends were helping me to discover it and to make my
first steps to obey Allah!

When | just start to discover Islam, | felt likavas a baby

who doesndét know anything. 't was all
l' i ke 1 6m alien in 1sl| am. And when | r
some questions about islam (means | can teach too, | can

help to discover i1t for someone) I f el
fel t l' i ke 1 6m the smal.l part of I sl ami c

really was like a change point in my relations with islam.

An dieser Stelle zeigt sich bédlga eine Phase des eigenen Einsatzes der neuen

Religiositat. Obwohl sie betont, dass sie darin nocthtnkompetent ist, ist hier
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festzustellendass sie die blo3e Situation des passiven Rezipienten uberschritten hat.
Interessanterweise kam diese Erfahrung im Chat zustande. War der Rahmen des Chats
u. a. Raum fir den Wissenserwerb, so galt dieser Rahetenajs sozialer Raum, in
welchem sie ihreneue Religiositat aktiv einsetm konnte und sich somiteiter in den

neuen soziokulturellen Kontext integrierte.

Ihre gelungene Weitergabe von religiosem Wissen betra€igd als Zeichen ihrer
wirklichen Zugehorigkeit zu ihrer neuen Religion und Weiterentwicklung ihrer
Religiositat. Fur sie war dies ein Wendepunkt in ihrer Grunderfahrung und Beziehung mit
ihrer neuen Religion und der damit verbundenen Religiositat.

5.3 Der Fdl Kila
Bi | dungs gAallsire kanrcidh jaaicht Wy

Kila beginnt die Vorstellung ihrer Lebensgeschichte mit dem Erwahnen ihres
Geburtslandes und der ethnischiekurdischen Zugehdorigkeit ihrer Eltern. Der Kontrast

von Geburtsland und ethnischeugghoérigkeit unterstreicht ihre Minderheitenposition
geradezu. Dies wird jedoch nicht Gegenstand meiner Untersuchung bzw. Interpretation
sein. Im Unterschied zHelenaund Olga gehtKila auf ihre religiose Zugehdrigkeit nicht

ein. Dies kbnnte einerseits rda begrindewerden, dass sie dem Interviewer schon vor
dem Interview von ihrer islamischen Zugehorigkeit erzahlte. Andererseits lag der Fokus
des Interviewsn Kilas Biographiesowieso keineswegs auf dem Religidsen, sondern auf
ihrer Beschaftigung mit de Chat und deren Relevanz fir ihre Biographie. Erst im
Vergleich von Kilas Bildungsprozess mit den anderen hier rekonstruierten
Bildungsprozessen gewann das Religios&ilas Fall im Sinne von Bildungsprozess an
Bedeutung. Allerdings stand das Thema Retigund Religiositat fuKila, zumindest in

der ersten Halftehrer biographischen Erzahlungn Hintergrund. Anfanglichoerichtet

Kila (Z. 414):

hm ... ok ... also bin hier in deutschland als kurdin geboren,
meine kindheit habe ich, die meiste zeit awfgh meiner
behinderung in kliniken verbracht. war auf in einem
kindergarten flr kdrperbehinderte und spater dann auch auf
einer sonderschule fir korperbehinderte menschen. von

meinen geistigen fahigkeiten her habe ich da zwar nicht
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reingepasst und der evagkampf meiner eltern mich auf eine
vernuftige schule schicken zu kénnen schien zwecklos zu sein,
aber es schien wohl keine mdéglichkeiten zu geben bis dann in
der 6.klasse ein lehrer meinte ich hatte mehr potenzial und es
gabe da doch eine schule an ddr @nen besseren abschluss
erreichen konnte. also gingen wir da hin und schauten uns
das an, jetzt lag es an mir ob ich lieber bei meiner familie
bleibe oder in ein internat gehe um eine gute bildung zu
gebnielRen. ich entschied mich flir die schule, damatsich

12 jahre alt. ich kam von der sonderschule 6. klasse in die 5.

hauptschule.

Kila stellt ihre Korperbehinderungderetwegersie einen grof3en Teil ihrer Kindheit in
Kliniken verbrachte, in den Vordergrund. Dabei gehtdgtailliert auf ihre Schulzeit ein.
Allerdings wird dies an dieser Stelle zusammenfassend behandelt, um den Hintergrund
ihres Bildungsprozesses zu verdeutlich&ilas Schulzeit war maf3geblich durch ihre
Korperbehinderung bestimmt, wobei sie insbesondere die Unt&rsoba ihrer
Ageistigen Fahigkeitdh b e wetchen ibrer Meinung nach das Niveau des Angebots der
Sonderschule nicht entspradhsofern wird hiefi neben der Minderheitenposition, die ja
nicht weiter elaboriert wirdi ein zweiter Punkt von Marginalisieng in ihrem
Orientierungsrahmen wichtig: Die Diskrepanz von Korperbehinderung und den ihr
zugeschriebenen F2higkeit engeistigen ¢dhglkeitdh s und
andererseitslhr unterliegt zudem eine Orientierung an Bildung. Da Kiia ein guter
Schuldschluss von groRer Wichtigkeit war, folgte sie dem Rat eines Lehrers, auf die
Hauptschule, aber eine Klassenstufe tiefer zu gelasech wennsie dafur auf ihr

Elternhaus verzichten musste.

Nach dieser anfanglichen Erzahluiiger dieSchulzét bringt Kila unvermittelt das Thema

PC auf. Dies kann zum einen ein Hinweis auf die hohe Bedeutung des PCs fur sie (und
ihre Orientierungen) sein, zum anderen muss aber auch in Rechnung gestellt werden, dass
das Interview selbst explizit vor dem Hintargd ihres P€bzw. Chatinteresses geflhrt

wurde Hierzu erzahlt sie (Z. 148):

erst in der schule habe ich eigentlich bertihrung mit dem pc

gehabt. wir hatten in der klasse einen pc, das war schon
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richtiger luxus ... naja aber eigentlich konnte man damit
nicht viel machen, wir hatten ein programm zum englisch
lernen drauf ... an mehr erinner ich mich eigentlich nicht. die

meisten klassen hatten keinen pc, deshalb luxus

Obwohl sichKila wenig an den ersten Kontakt mit dem Computer erinnert, verwendet sie

in diesem ZusammenhadgsWo r t  A.IDiexbegiidet sie mit dem Hinweis auf die
Tatsache, dass ihre Klassém Unterschied zu anderen Klasseeinen Computer hatte.

Das Wort ALuxusf waeaifKilas fruhee groffes dnterBsseaan lliesern s

Technologienin, auch wenn sidies nicht ausdriicklich erwahnt

Nach dieser knappen lebensgeschichtlichen Einfiihrung in ihre erste Berihrung mit dem
Computer setzKila 7 in einem hier nichaufgefihrte Teil des Interviews erneut die
Erzahlung zu ihrer organisationsbedingt problematischen Schulzeit fort {Z3)20hre
schulischen Leistungen wurden bei der Probe zum Einstritt in die Realschule von der
Organisation Schule unterbewertetaszum Scheitern ihres Wunsches, didse Schule

zu gehen, fihrte. Die Grunde fir dieses Verhalten der Organisation Schule sind ihr
entweder unbekannt, insofern siagtAkeine Ahnung warum und wigso ( Z23), oRe2

doch bekannt, aber sie vermeidet es, diese Grinde explizit zu thenratiSierenuste

sich schliel3lich mit der Positionierung durch die Schule abfinden, ohne dass sie hierzu
eine eigend ablehnende oder zustimmentleHaltung hétte entwickeln bnnen Diese
Resignation dr ¢ckt snagh (i4D. d3E3nsiedhneweiet b eCem
Uber ihre anfangliche Beschigtuing mit dem Internet erzallz. 38-46):

ich weiss garnicht mehr genau ... aber irgendwann gab es
dann auch vereinzelte pc mit internetanschluss. nicht nur in
den klassen sondern auch auf der wohngrupper abf der
wohngruppe war es nur ein einziger fur ... hm ... wieviel
waren wir denn ... 30 vielleicht ... ich weiss nicht mehr so
genau. da fing bei mir dann so ganz lansgam das interesse
furs internet an, eine freundin zeigte mir ein onlinespiel und
so spelte ich ab und zu dieses spiel, irgendwann meinte ein
klassenkamerad, ich sollte mir doch einenail adresse

einrichten. ich hatte keine ahnung davon und er half mir
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dabei, eigentlich wusste ich nicht viel was ich damit anfangen
sollte ... doch es saditsich als ganz nitzlich herausstellen.

Kilas erste Begegnung mit dem Internet fand zunachst im schulischen Rahmen statt. Man
konnte aber auch umgekehrt formulieren: Eine Kontinuitat ihrer Lebensgeschichte wird
neben der Schule vor allem durch ihr Inteeeas PCund InternefTechnologie gesichert.

Diese Wissbegiewurde aber erst geweckt, nachdem sich ihre Wohngemeinschaft einen
Internetanschluss zugelegt hatte. Hierauf entfaltete sichKbai ein weitergehendes
Interesse fur das Internet, mit dem sienmehr auch durch die Hilfe ihrer
Klassenkameraden und Freundin online spielen und sich eine-Edragse einrichten
konnte.Kilas Beschéaftigung mit dem Internet, namlidem AEmailerii war keineswegs

eine Absicht vorausgegangen. Dies dokumentiert ihres Augveussta ich nicht viel was

ich damit anfangen sollie was auch in einer Hintergrundkonstruktiateutlicherwird,

dass sicmamlichs o | ¢c he B e sls pahzintitdlidheraugsteldh s ol | t e. Hi
sich, dass das Internet bzw. die asynchrone computervermittelte Kommunikation (wie
B.Emails) nicht das Objekt eines klaren Interessag sondern zunachst einmal etwas,
was sie fasziniegt zu dem siezugleich aber auch etwa vonden Freundeii ein wenig

ermutigtwerden mugs.

NachdenKila anschlieend erneut kurz von ihren gesundheitlich begriindeten schulischen
Problemen erzahlt (Z. 463), geht sie auf ihren beschrankten Freundeskreis (eine Turkin
und einen Turken) in der Schyl&. 4849) ein.Sie berichtet Uber ihren Freundeskreis erst,
als sie von der 3.Klasse der Wirtschaftsschule erzahlt. Die ethnische (tirkische)
Zugehorigkeit ihrer Freunde stellt sie in den Vordergrund. lhren Freundeskreis in den
ersten Schuljahren hatsie so gut wie gar nicht erwdhnt. Dies kénnte zweierlei Griinde
haben: Entweder hatte sie keinennenwerten oder gar keine Freundschaften in den
ersten Jahren, oder all ihre Freunde waren deutscher Ethn&@ésah jedoch keine
Notwendigkeit, von ihnerzu erzahlenDie letztere Annahme findet Plausibilitat in der
Hintergrundkonstruktion, dass die Anzahl ihrer deutschen Freunde proportional mit
zunehmendem Alter nachgelassen habe, angesichts der Tatsache, dass solche
Freundschaften mit Deutschen normaleriv s ereirsfdllis  eAn dDartiberrberichtet sie

(Z. 51-5%):

wenn ich grad so uberlege ... umso é&lter ich wurde ... umso

weniger deutsche freunde hatte ich ... es gab schon welche ,
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aber das waren nicht so intensive freundschaften wie mit den

anderen odestellten sich spéater als reinfall dar.

Auf Grinde dafir gehKila nicht ein. Wichtig ist hier, dass es ihr nicht um die
Gemeinsamkeit der ethnischen Zugehdrigkeit gedanst hatte sie sich nicht eingangs des
Interviews als Kurdin bezeichnet und hier auf die turkische Zugehdorigkeit ihrer Freunde
hingewiesen. Vielmehr ind die zentrale Trennlinie zwischen Deutschen Andehdriger

von Minderheitergezogen, wagh jedoch nicht weiter erértern werdeies ist zugleich
interessant, weil sie auf ihre Behinderurig und mit ihr verbundene mdgliche
Stigmatisierungefi an diese Stelle gar nicht mehr eingeht, obwohl sie doch erstmals in
ei ner ANor mal schul ed i st. Lediglich in Be
Behinderung nochinteressant ist auch, Dag§la hier von ethnischendhnlichen und

nicht religiosenZugehorigleiten redet, obwohl das Thema Religion und Religiositat, wie

es in der weiteren Rekonstruktion ihres Bildungsprozesses deutlich werden wird, mehr
zum EBzahktoff gehdren wird. Anscheinend i§iir sie eine Trennung zwischen den
religiosen und ethnischen Zelgdrigkeiten von keinem Interessmler es werden andsr
gesagt beide Zugehoérigkeitahs untrennbar betrachtet. Es kénnte E. auch méglich

sein, dass die religiose Zugehdrigkeit ihres Freundeskreises, wie auch oben vermutet

wurde, damals von keiner zealen Bedeutung bzw. beiseite gelassen oder passiv war.

Anschliel3end erzahKila wieder von gesundheitlichen Problemen und Schwierigkeiten
mit dem Unterrichtsstoff auf dem Wirtschaftsgymnasium, welches zum Nachlassen der
Motivation in Bezug auf die Schuland auf die Erwédgung einer Ausbilduntjihrte

(Z. 5473). Kilas Entscheidung fur oder gegen eine Ausbildung, die keinesfalls gewollt
oder geplantvar, sondern als Folge der schulischen Verlaufskurve entstand, fiel ihr nicht
einfach. Sie wollte sich trotz der durch ihre Korperbehinderung eingeschrankten
Berufschancen nith an ei n A B e rwerfidentHied wdrdi deigtiEhy @aslilai
jegliche negative soziale Reaktion auf ihre Korperbehinderung (in Form von
Stigmatisierung und  Diskriminierung) vermiedNachdem sich Kila einen
Ausbildungsplatz gesichert hatte, welches ja wegen ihrer Kérperbehinderung alles andere
als problemlos war, verliel3 stke Schule, auf die siwegenwiederholter Krankheitind

der damit verbundenen Misrfolgekeine Lust mehr hadt Sie ging von der Schule ab und
verbrachte die restlichen 5 Monate bis zum Ausbildungsbeginn zu Hause. Diese Zeit war
fur Kilas Bildungsprozess von besonderem Interesse. So fahrt sie fort1£):74
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wir hatten inzwischen zuhause pc und auch interneineme

schwester hatte mir mal einen chat gezeigt, wir chatteten ein
paar mal gemeinsam, sie schrieb ich las , lachte gabs ihr tips
usw. davon wusste mein bruder nichts, doch wie soll es auch
anders sein, er bekam es raus und meinte dann .- chat

verbot

Erst m familidren Erfahrungsraum, innerhalb dessen sie ihre Schwester beim Chatten
beobachtete, karKila in Kontakt mit dem Chat. Die erste Phase der Beschaftigung mit
dem Chat k°nnte als passiv gekennzeichnet
paar mal gemei nsami, b e d e utchatteteDeeswirchdewtlich, , das
da sie anschlieBend erwahnt, dass sie dabemitg e | e s etippsiu ngde ghdd enn  h a
Unterschied ziHelenaund Olga fand diese Beschéaftigung mit dem Chat sowohlKila

als auch fur ihre Schwester heimlich statt. Bevor dies begrindet wird, soll im Folgenden

auf Kilas erste aktive Beschéftigung mit dem Chat eingegangen werden. Hiervon erzahlt

sie (Z. 7784).

es gibt soeine seite fur korperlich behinderte handieap
love.de heisst sie, meine freundin war da angemeldet und sie
bat mich, mich da auch anzumelden damit wir beide dort
chatten konnten. das war so, ausser diesem online spiel das
erste wo ich mich angemeldet teaglaub ich ... ab und zu
schrieb ich dann heimlich mit ihr dort ... irgendwie hatte ich
immer bedenken wegen meinem bruder, also wegen dem
chatverbot. da lernte ich dann naturlich auch andere leute
kennen. mit 2 madchen, eine deutsche (hat gleiche
behirderung wie ich) und eine kurdin (sitz auch im rollstuhl)

hab ich jetzt schon dieser zeit noch kontakt.

Kilas erste aktive Beschaftigung mit dem Chat fand auf Wunsch einer ihrer Freundinnen,
die eine gleiche Kdrperbehinderung hat, statt, damit sie mit@@nahatten konnten und
somit in Kontakt blieben. Wéhrend das Einsteigen in den Ch&iféardurch Zuspruch

ihres Freundeskreises erfolgte, entsprang die erste Beschaftigung mit dem iana
undOlgas Féllen einer Selbstinitiative. Trotz des Cleaibots seitens ihres Bruders lernte

Kila insgeheimneue Leute kennen. Hierbei wird deutlich, dass sie sich von den
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Erwartungen ihres Bruders, was den Chairapglistanzierte. Bedeutend bleiben ihr zwei
Madchen in Erinnerung, eine Deutsche, welche digclgte Behinderung hat und eine
Kurdin, dieebenfalls im Rollstuhl sitzt. Mit beiden Madchen ke immer noctKontakt

Bis zu jenem Zeitpunkt waren ihre Onlinebekanntschaften anscheinend auf solche mit
gleicher Korperbehinderung begrenzt. Dabei erwdhntdsies sie damalusschliel3lich

Uber eineSeite fur Koérperbehinderihattete Kilas Beschaftigung mit dem Chatar aber

nicht ohne weiteres maglich.

Kila verweiste r ne ut chatverbol as hAes Bruders sowie auf
geheimeNutzungdieses MediumsEine mogliche Begriindung féin solches Chatverbot

istm. E. , dass das Internet im Allgemeinen und der Chat im Besondei€ias, bzw.

ihres Bruders kulturella Hintergrund nicht bedenkenlos als akzeptajadien Vermutlich
betrachtete der Bruder den Cladamalsals Abgrenzungserfahrung von institutionellen
Ablaufmusterndes tradierten Milieus der Familie. Demzufolge fdftiths Chatnutzung

hier (teilweise), im Gegensatz Eelena undOlgas Fallen, keine famili& Anerkennung,
sondern im Gegenteiéher Missachtung seitens ihres Bruders, der anscheikias
Interessen, Verhaltensweisen und Entscheidungen beeinflussen konnte und offenbar auch
durfte. An einer anderen Stelle erklaKkila die Einstellung ihres Brude Das
Achatverbofi b eih Ardbdtrachtihrer Korperbehinderung wahrscheinlich nicsie

direkt, sondern ihre Schwestdrefurchtend dass sie sich mit Leuten aus dem Chat
personlich treffen kdonnte (Z. 8226). Mit der Zeit und mit der Hilfe deeinfachen
Moglichkeit, das Chatten zu verheimlichemgckerte sich das Chaterbot des Bruders
allméahlich Das Chatterblieb aberweiterhinalles andere als selbstverstandlich, vor allem

fur den Bruder, wie siim Folgendererzahlt (Z. 28-223):

also mein bruder war absolut gegen das chatten. ich hab es
dann immer heimlich gemacht, er war ja ohnehin die meiste
zeit nicht zuhause. ich hatte damals ein zimmer mit ihm
zusammen ... und der pc war in unserem zimmer. er hatte nen
neuen pc gekauft, diegar sein pc, er sagte zwar immer der
gehort uns beiden. inzwischen hat mein bruder mir diesen pc
geschenkt, er ist verheiratet und umgezogen. wenn er zu
besuch da ist und ich grad im msn mit jemanden chatte ...
dann hab ich schon so ein schlechtes gefilhbm anfang

hab ich dann das gesprach beendet, aber jetzt nicht mehr.
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letztes kam er ins zimmer als ich mit jemand gechattet hab ...
ich hab dann einfach nur das fenster minimiert aber nicht
gleich alles zu gemacht er hat komisch geschaut, aber nichts

gesagt und auch versucht sich nichts anmerken zu lassen

DassKila jetzt nicht mehr ganz geheim chaggeduch wenn ihr Bruder zu Besuch kommt,
deutet darauf hin, dass das Neue in ihrem Leben, namlich ihre Chatbeschéiiti gjouregm
Familienumfeld in ersterAnsatzenAnerkennung bekm Ihr Verhalten, was den Chat
angeht,wurde anscheinend nicht mehr durch fremde Erwartungen, wigniige des

Bruders, beeinflusst, sondegntspranghrer eigenen Orientierung.

Da Kila dank des Chats nicht mehr ausschlieliah é@€inem Raum tradierter
Wissensbestanden und Milieus leben neyssntdeckte sie offenbar ihre Luestn Neuen.
Dies wird dadurch belegt, dass sie in anderen Chatprogrammen ecfwittet mehr nur

fur KoérperbehinderteHiervon erzahlt sie (886):

irgendwann fing ich aus langweile auch im lycos an zu
chatten. mir war langweilig, ich war die ganz zeit zuhause,

alleine kann ich ja nicht weg.

Der Ausloser fur dieses Neue war ihrer Meinung nach die Langweile auf Grund der
Tatsache, dass sie wegen ihrer Kérperbend er ung Adi e ganze Zei
verbrachte und dasse (obwohl nicht ausdriicklich erwahnt) éwrOnlineerfahrungsraum
nicht mehr ausschlief3lich adhsChatmilieu der Kérperbehinderten beschranken wollte.
D. h, sie winschte sich durch den Chat einen neuen sozialen Handlngdsd
Kenntnisbereich zu erschlieen, zu dem ihre bisherigen Mittel und Mdglichkeiten nicht
ausreichend waren. Mit anderen Wortenollte sie die Rahmengrenzen des
KorperbehinderSeins untergraben und sich niohehr darauf beschranken. Deutlich wird
hier auch, dasKila den Chat mit Eigeninitiative und nicht mehr passiv im Rahmen eines
familiaren Erfahrungsraums verwende¥lithin erlebt sie eine praktische Differenz
zwischen dem Milieu ihres Elternhauses aufeeieite und dem Chatmilieu auf der
anderen Seite. DurclkKilas aktive Beschaftigungm Chat entsteht fur siedarin
Orientierungswissen. Dies lasst sich E.im folgenden Erzdabschnitt dokumentieren

(Z. 107%117). Dieser Erzahlabschnitt ist auf3erdem seichtig fur Kilas Bildungsprozess,

da sie hier vor einer interkulturell signifikanten GBetgegnung erzahilt:
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wenn ich chatte in diesen offentlichen rdumen, gebe ich
eigentlich nicht sehr schnell meine msn adresse oder sage
auch nicht geleich meinen ricggn namen ... viele wollen
das gleich oder die tel. nr oder so. aber ich trau der ganzen
sache irgendwie weniger, weil man merkt sehr schnell, das es
fur die meisten nur ein spiel ist und leider mehr als genug
ligen .... ich gebe zu eine zeitlang , dadtite... ok, wenn die

so rumliigen, dann kann ich das auch ... aber ich merkte das
ist nichts far mich .... fihl mich dabei nicht wohl ... naja bei
mir war es eigentlich auch mehr so, das k£hBsagte, ich
komme aus mannheim, aber dabei wohne ich wo ganz
anders, oder ich sagt ich heisse so und so ... aber jetzt sage
ich immer, das mochte ich nicht sagen, wer ein problem
damit hat, hat selbst pech. wenn der kontakt l&anger hélt und
der / die gesprachspartner nett sind, dann erfahren sie ja

auch meinen echtaramen irgendwann.

Trotz der dauerhaften und bestandigen Onlinefreundschaft mit einem marokkanischen
Chatfreund (auf diese Chatfreundschaft wird spater detailliert eingegangen), betrachtet
Kladen Chat, besonders in den raBringsgebi¢tl i c her
welches normalerweise jeglicher Glaubwirdigkeit und jeglichem Vertrauen felilas.
Schlussfolgerung kommt anscheinend nicht von ungefadhr, sondern von eigenen
Erlebnissen im Chat. Das verdeutlicht, d&ds in diesem virtuellen Rauraine eigene
Orientierung entwickelte, zumal sie diesen Raum aus eigener Erfahrung beurteilen kann.
Obgleich sie mit der Unglaubwurdigkem Chat nicht zufrieden war, bestétigt sie jedoch
unerwartet, dass ssch dieser Unehrlichkeit anpassiedem auclsie darauf verzichtete,

beim Chatten ernisaft und ehrlich zu bleiben. Da ein solches kommunikatives Verhalten
anscheinend ihren offlinespezifischen habituellen Interaktionsdispositionen widerspricht,
l&sst sich daraus eine Anpassung an dieses vorherdecihdgrkmal des Chats und das
Verhalten vieler Onlinekommunikationspartner schlussfolg&ifas Verhalten kénnte
damit untermauert werden, dass sie einen moéglichen Widerstreit wegen ihrer ethnischen
Identitat und die eventuelle Marginalisierung auf Grund hrer Kdorperbehinderung
vermeiden wollte. D. h., sie suchte nach Mdéglichkeiten zur Fortsetzung der flr sie
problemlosen Onlinebegegnungen mit Chattenden unterschiedlicher kollektiver

ZugehdrigkeitenDaraufverzichtete siallerdings schlief3lich, nadem se erlebte, dass es
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nichts fur sie warAlso entschied sie sich daflihre wahre Identitat und personliche
Informationen nicht jedem und nicht direkt zu verraten, was darauf hinweist, dass sie sich
beim Umgang mit den Onlinekommunikationspartnern exploratd experimentell
verhielt. Diesbeziglich zeigt. BKilas Wechseln zwischen deutschem waaoidischem
Nicknamen (Z. 168 und80), welches ja fur sie aul3erhalb der Chatumgebung allem
Anschein nach nicht mdglich ware, dass sie standig neue Onlinetetitiemtschafft und
Uberpruft,um damitwomdéglich sowohl negative soziale Reakgarauf ihreBehinderung

als auch problematische interkulturelle Erlebnigsevermeiden und so den Weg fir

mogliche produktive interkultelle Begegnung frei zu halten

Kilas exploratives und experimentelles Verhalten im Chat fuhrt zur Entstehung von
Orientierungswisseim sozialen Raum des Chats. Dies dokumentiert sitiiolgenden
Erz&hlabschnitt (Z. 881):

meistens wird man als frau nur von mannern angeschrieben.
bei deutschen ist es oft mehr das sexuelle interesse ,also
gleich wieder weg driicken, das gute ist, sie boren nicht nach
und versuchen es nicht 1000mal ... wenn aber bei den
trkischen méanner solches thema aufkommt ... und mann sagt
, nein kein interesse odantwortet nicht, dann werden sie
richtig unangenehm und man sagt sorry. oft halten die
chatbekanntschaften nur kurz.

Kila spricht hier von ihrer eigenen Erfahrung mit dem und im Chat. Sie analysiert und
vergleicht das Verhalten mannlicher Chatter unteestficher kultureller und ethnischer
Zugehdrigkeiten. Das deutet auf Entstehung neuer habituell spezifischevirtuedl-
kommunikativerVerhaltensweisen bd{ila hin. Ihre Chatbegegnungen mit mannlichen
Chattern unterschiedlicher kollektiver Zugehdérig&riwar normalerweise problematisch,

da Kilas Interessen den (meistens sexuellen) Interessen dieser Kommunikationspartner
nicht entsprachen. Diese problematische Situation praktischer Interkulturalitéat versuchte
Kila mit den Chatpartnern diskursiv zu beatbn. Infolge der Aufdringlichkeit der
meisten Kommunikationspartner waren solche Onlinebekanntschaften oberflachlich und
kurzfristig. Glucklicherweise konnte sie den Kontakt zu diesen problematischen
Onlinebekanntschaften, anders als das in OHBitaaionen moglich gewesen wére, ohne

weiteres beenden, indem sie diese Kommunikationspartner blockierte oder ihre Versuche
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der Kontaktaufnahme ignoriertdNachdem beKila Orientierungswissen im Rahmen des
Chatsentstanden watraf sie auf einen Kommunikatgpartner einer zumindest ethnisch
anderen Zugehorigkeit, der aus Marokko stammte und deutsch sprach. Diese interkulturell
signifikante Begegnung istfir den hier zu rekonstruierden Bildungsprozess
entscheidendSie erzahl{Z. 91-105):

ich hab mal einemmarokkaner im chat kennengelernt ... er
kann deutsch, aber lebte in marokko. war ganz nett sich mit
ihm zu unterhalten ... irgendwann schien er mehr interesse zu
haben, ich sagt ... ja ich sitz aber im rollstuhl usw. erst
meinte er es sei ihm egal, abearsh wars ihm doch nicht
ganz so egal, das thema war somit beendet .... aber wir
chatteten trotzdem noch sehr oft, eigentlich Uber alles
mogliche, familie, alltag, religion, gesellschatft ... ich erzahlte
ihm, das ich gerne beten lernen wirde, aber es irngénd
immer vor mich her schieben wirde ... und nicht wirklich
wuisste wie ich anfangen sollte. er half mir dabei beten zu
lernen ... weckte immer mehr mein interesse zum islam ...
wenn ich so Uuberlege, er hat das wirklich geschickt
angestellt. der kontakt haber in den letzten monaten sehr
nachgelassen, eigentlich nur noch ab und zu vielleicht 1 mal
im monat oder alle 2 monate schreiben wir uns, sonst nicht
mehr, am anfang war es beinah taglich. er erzahlte mir von
seinen planen auszuwandern und das hawmh getan, ich
freute mich fur ihn, dass er seine plane verwirklichen konnte
war aber auch bischen traurig dartber, weil mir klar war
das ich dadurch wahrscheinlich einen guten chatfnsmnd

verlieren wirde, aber wir schreiben uns ja noch ab und zu

Dies Begegnung, aus der sich eine Orftmendschafentwickelte hatteoffenbarin Kilas
wirklichem Lebenwegenihrer Koérpetehinderungnicht so einfach stattfindekdnnen

Das heil3t, dass der CHét sieeinen neuen Rahmerr Verfligung stele EinenRahmen,

der manche Aktivitaten, hier interkulturelle MaRrmauKontakte, fir die sie im Offline
wegen kultureller Einschrankungen keinen leichten und anerkannten Zugaeg hat

erleichtere oder erst mdglich maohit Diese neuen Zugangsmoglichkeitewaren
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anscheinendiuf Rahmen des Chdbgeschrankt Di es dokumeni/iee btot §ii ct
des Brudersder gegefeglicheErweiterung des Chats und die Beziehungen darin auf das
Offline-Leben seiner Schwester wéras heildt aber nicht, dass der Bruder derlaugile

Kontakte anerkennt, sondern dass er davon nichts wissen soll.

Die Dauerhaftigkeit und Bestandigkein Kilas Onlinefreundschafinit dem Marokkaner
konnte damit begrindet werden, dass beide gemeinsame Interessen hatteKjlavolei
Gesprache mit h m gahzsnefiA e mp f a n dKilas Omlinefselarid zunéchst aus
Interesse an ihrer Persona mit ihr chattete, liel3 dieses Interesse allmahlich nach, nachdem
sie ihm von ihrer Behinderung erzahtitte Dies flhrte aber Uberraschenderweise nicht
zum Ene der Bekanntschaft, sondern zur Entwicklung einer wahren dauerhaften
OnlinefreundschaftEin Grund daflirist meines Erachtens, da&slas ChatFreund, im
Gegensatzlazu, wie es im Chat Ublich jstur ein sekundares Interesse an ihrer Persona
hatte, auf das er offenbar zugunsten einer interessanten interkulturellen Erfahrung mit ihr
einfach verzichten konnte. Hier wird auch deutlich, déks seinen (virtuellen) Habitus in
erster Linie affiziertedadurch dass sie im Hintergrund scharsste dass eine Offline

Kontaktmaoglichkeit nicht einfactvar.

Im Vergleich mitHelena undOlgas Fallen trat das Religiose aus den oben erwahnten
Grinden ziemlich spat in ErscheinungKilas Begegnung mit diesemurf ihren
Bildungsprozess signifikanten Chatterteatine grof3ekulturell-religibse Bedeutung. Sie

war ein Wendepunktan demKilas Interesse an ihrer eigenen Religion (Islam) und der

damit verbundenen Handlungspragswecktiwu r d e . Mi t de mlas®vsicht Ag e\
vermuten, dass ihre Zugehorigkeit zum Islam nicht mit (zumindest praktischer)
Religiositat verbunden war. Es konnte auch bedeuten, dass sie kein Interesse an der
eigenen Religion hatte und daher, trotz der Zugehoérigkeit dazu, ihre Wahrnehmungs
Denk und Handlungsdispositionen damit wenig zu tun hatten. Durch d@safreund

lernteKila das Beten, welches zu einer taglichen Praxis in ihrem Leben Rur8e geht

es hier um Entstehung einer religidsen Praxis, diedentEntstehung neuer Religat
einhergehtWennKila, so wie sie es erzahlt, aus religidsen Grinden Isstdtedeutet dies

| ogi scher wei se, dass di es¥ (Max Webérnsentspringt.e r Aa

Betrachtet man Religiosit?at i ner d&/&édevond s ¢ h e n

132 \it Kila habe ich ab und zu Chatkontakt. Sie erz&hlt dabei oft von ihrer religiosen Praxis. Es wurde dabei
deutlich wie das Beten eine alltdgliche Prawisrde die anscheinend auch mit gewisser neuentstehender
und sich entwickelnder Religiositat einher geht.
133 Sjehedazu Abschnitf5.0)
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Entstehung einer neuen Habitusdimension skexufgrund der Ablehnung der virtuellen
ChatTatigkeit seitens des familidaren Milieus, wegawnchnicht unmittelbar, zustande kam.
Hier ist zu bemerken, dagSla damitkein Erkennungsproblemah da diese fir sie neue
(vor dlem) praktische Religiositahremfamilidaren Umfeld im Gegensatz zHelena und
Olgas Fallen, vertraut war. Wichtig jsan dieser Stelle deSpillovereffekides Chats auf
das OfflineLebenKilas hervorzuheben. Das ChatGelernte erstreckt sich jetzt in Form

von Praxis auKilas Offline-Sphare.

Die wichtige Rolle des Chats und der daraus resultierenden Onlinefreundschaften spiegel

sich in Kilas Leben in einer Hintergrundkonstruktion wider. Das Nachlassen der
Onlinekommunikation mit ihrem signifikanten Chatfreund, welches sie mit seiner
Auswanderung aus sei nem L alisdcheb &gaunds, n d2d s m
Weiteren dr¢ckt si e explizi thatmdrFreeindiA n gzsu d ¢
verlieren, der eie signifikant biographische Rolle fur sie spielte, indem er u. a. bei ihr das
Interesse an der eigenen Religion erweckte bzw. ausloste. Kissden Begriff
Achat/mseFreundi ver wendet und Ohatiadmkesnergelernhumd nien e i n
getroffen h§ und berticksichtigt an das damit verkniipfte Neuso wird deutlich, dass

diese rein virtuelle bzw. Chatbegegnung eine wichtige biographische Bedeutung fir sie
hatte. Ferner erweist sich der Chat fur sie als ein Raum fur interkulturelle Kommunikation

und Bildung, der,bedingt durch ihreKérperbehinderung, so spezifisch und umfassend
aullerhalb der virtuellen Welt meist nicht moglich ware. D.Kilas interkulturelle

Erfahrung mit diesem Chatfreund war fir sie von nicht alltaglicher Bedeutung und ein
Anliegen, fir das sie im wirklichen Leben keinen oder wenig Raum finden wirde.
Uberhaupt war ein Treffen mit diesem Chatfreund im Offlieben anscheinend
keinesfallsmoglich. Dies wird in einer Antwort auf eine Nachfrage des Interviewers
deutlich (Z. 117121).

ich hab mich bis jetzt nur ein einziges mal mit jemandem aus
dem internet getroffen. und das war das madchen mit der
gleichen behinderung, das war aber auch erst vor kurzem ...
wir haben schon tber 2 jahre kontakt per chat und nun haben
wir uns letzten wnat einmal getroffen. mit der kurdin wirde

ich mich auch gerne mal treffen, aber leider wohnt sie viel zu

weit weg.
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Das Treffen mit Chatpartnern bzw. Freunden ist anscheinend ausgeschlossenyds sie
dieses Thema angeht, nur von Chatpaiinen bzw. Feundnnenerzahlt. Dies istn. E.
nicht nur mit der Entfernung, wie d€la darstellt, zu erklaren, sondern auch mit der

kulturellenGegenhaltungler Familie sowienit derkdrperliche Behinderung vorKila.

Kilas durch die interkulturelle Chatbegegnung ausgelostes Interesse an ihrer eigenen
Religion entfaltet sich nicht nur in Form von Praxis im Offline, wieBdas Beten,
sondern beeinflussauch ihre Interessen im Rahmen des Chats. Hiervon erzahlt sie
(Z. 1%6-160):

ich bin in ein paar islamischen clans dabei ... da tauscht man
sich auch aus, hilft sich, gibts sich infos, wissen usw. und da
sind auch ein paar konvertierte deutsche. erstaunlich wieviel
die wissen Uber den islam haben, da schamt man sich als

geborene muslima, dass man so wenig ahnung davon hat

Interessant ist hier, dasKila zum ersten Mal erz&hlt, dass sie online in
Aslamischenclafd war, wo haupts@achlich ¢ber das Th
wird. Diesbeganrallem Anschein nach strnach ihrer interkulturellen bzw. interreligiésen
Begegnung mit dem marokkanischen Chatfreund. Diesbezigigtt Kila Vergleiche

zwischen ihrem Wissen in der eigenen Religion und dem der neu eingetretenen Deutschen,
wobei sie sich fir den Mangel ihreri genen Rel i g¢hémiis k eHn retrn i vgisre
dargelegt, dass sicim Kilas Lebenausihrer interkulturellenOnlineerfahrung mit dem
Chatfreundaus Marokkag sowohl online als auch offlinegsine neueHandlungspraxis

ergab In ihrem Leben entwickelte sich wu. a. ein neuer
ChatErfahrungsraum, der fir sie als kulturelle bzw. religiose Ressource fumngiert
ObwohlKilas familiares Milieu ahnliche religiose Ressourcen igttthmuss in Erwagung

gezogen werden, dass diese biKdas Beschaftigung mit dem Chahscheinend passiv

waren oder nicht genutzt wurden. Das heil3t, die interkulturelle Begegnung aktivierte
solche Ressourcen. In eméhier nicht aufgefihrteilChatgesprach erzahiila, dass ihr

familiares Milieu jetzt als aktive Ressource fiur ihre neuerukspiezifischen (religiésen)
Handlungspraxen funktioniecttWas durch den Chatfreund bzeurchdie interkulturelle
Chatbegegnung erweckt wurde, konkiéa anscheinend ruhig und problemlos auch in

ihrem Offlinemilieu entfalten und in ihre Lebensfihrungegreren, da die neuen
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Religionswissensbestande und die damit verknipften Handlungspraxen in der familidren

Rahmung vertrauvaren

Kilas Versuche, ihre religiosen Wissensbestande im Rahmen des Chats interaktiv zu

erweitern unazu festigen, waren nicht pblemlos, we hier deutlich wird (Z. 23@50):

vor kurzem war wieder so ein fall, es ging eigentlich um
islam, auch ein turke, dann meint er er wirde gute leute
kennen und konnte mich mit denen bekannt machen, sie
konnten mir den islam néher bringen ugla ich aber weiss
das es hier viele solcher parteien gibt die sich hinter solchen
"moscheen” verstecken, hab ich gefragt, welcher partei oder
vereinigung sie denn angehoren. dann hab ich ihm erz&hlt,
das in vielen tirkischen moscheen, die tiurkische flaggke

bild von atatlrk aufgehangt wird ... und es nicht zum islam
passt. das wollte er nicht glauben ... und meinte dann das
bild von ataturk wirde nur in dem cafe teil der moschee und
nicht in der moschee sein. fur mich ist das kein unterschied.
dann meinteer auf einmal wenn ich ein abdullah 6calan fan
sei dann wolle er nicht diskutieren, dabei hatte ich nichts
davon gesagt, ich sagte nur, das in den moscheen auch
propaganda gegen kurden gemacht wird ... so was regt mich
auf, nur wenn man sagt man ist kurded man sagt, das
manche tirken gegen kurden sind, ist man gleich schlecht
und bdse, ich hab ihm auch gesagt, ich will nichts mit
parteien zu tun haben, ich will nur meinen glauben besser
kennenlernen und versuchen besser zu praktizieren mehr
nicht und id hab ihm gesagt, dass eine meiner besten

freundinnen eine tirkin ist ...

Bei ihrer Suche nach weiterer Beschéaftigung mit ihrer Religion und nach weiteren damit
verbundenen sozialen Anschliissen gekiga in politisch bedingteKonfrontation mit

einem Komnunikationspartner unterschiedlicher Ethnizitat aber &hnlichen Glaubens. Da
Kila keineswegs ihre Religiositat mit Politik verbinden wollte, kam es dabei zu einer

problematischen Situation, in der es anscheinend nicht mehr mdglich war, die
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Kommunikation wekr zu fuhren. Dieses Beispiel gilila als Begrundungn flr ihre
Strategie, madgliche Konfrontationen mit Menschen unterschiedlicher ethnischer
Zugehdrigkeiten zu vermeideNach meiner Meinungedeutet dies keinesfalldassKila
interkulturelle Begegnugen mit diesen Leuten ganz umgehen wollte, sondern sie
versuchte, durch eine andere virtuelle Teilidentitat derartige Begegnungen aus einem
anderen Sichtwinkel zu ermdglichen und somit ihre renistehenden religiosen
Handlungspraxen zu entfalten bzw. astigen, ohne es zu denkbaren u. a. ethnisierten

Konfrontationen kommen zu lassen.

Am Ende des Interviews miskitla dem Chatusdriicklich und expliziine biographische
Bedeutung bei. Dadurch ist zu erschliel3en, dass der Chat an sich fur sie allesainder
aul3eralltagliche Beschaftigung ist. Im Gegenteil, der Chat wird ein wichtiger Bestandteil
ihrer Lebensfiihrung. Dies lasst sich exemplarisch anhand ihrer Erzahlung von den
Veranderungen in Bezug auf ihren Freundeskreis erklarBazu sagt sie

(Z. 2%-260):

ich war ja vorher in einem internat, als ich dann wieder ganz
zuhause war, hatte und hab ich bis heute immer noch kaum
freunde hier in meiner nahe gefunden, meine freunde wohnen
alle weiter weg, also nicht wo man sich einfach mal so treffen
kann, vorallem eben bei uns gehandicapten ist das ja
nochmal etwas schwieriger, ich glaube das das bei mir mit
dem chatten deshalb so angefangen hat, das ich Gberhaupt so
viel chatte und mich im internet aufhalte, friher war das
nicht so, ich hatte richtige frewle, nicht nur virtuelle.

ansonsten...

Kila geht kurz drauf ein, dass ihr Freundeskreis hauptsachlicBr@usfreunden besteht.

Sie fuhrt dies zurick auf ihre Korperbehinderung. Wahrend sie zu -Scimdl
AusbildungszeiterOffline Freunde hatte, sindsje t z t nor nvatlekei we H3 et &
Kila zu Hausekeine Chatmoglichkeit, dann wére sie jetzt anscheinend ohne solche
kulturell unterschiedliche und geographisch tbergreifende BekandtFreundschaften.
WennKila s a gftiilher war das nicht so, ich hattrichtige freunde, nicht nur virtuefie,

dann dokumentiert sich hierin eine andere Wandlung in ihrem Leben aul3er der des

Religiosen.
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5.4 Der FallKatja

Bildungsgeschichfé* Abgr da stehe ich dariibr

Katja, geboren als einzige Tochter deutscher Elterd-$tadt, war zur Zeit des Online
Interviews 21 Jahre alt. Sie hat noch drei éltere Bruder, wobei sie spater betont, dass sie
nur mit einemvon ihnenaufgewachsen ist, welcher drei Jahre &ltenlstsieund einen

At otal A verschi edabe ke Kiéraippankundeindergdrtenzeis i e
aus der siesich auRer den Ublichen Kleinkindbeschéaftigungen und manchen Namen von
Kindern kaum etwas ins Gedachtnis rufen konnte, verbrachte siStadil Allerdings

ging sie detaillierter auf ihre Persdartikeit als Kind ein. Im Alter von sechs Jahren zog

sie mit den Eltern und einem Bruder in das grol3e Haus ihrer Oma auf der iraSd
Gemeinde um. Da sie aber schon vor dem Umzug einige Kinder im Dorf kannte, fiel es
ihr leicht, dort einen Freundesksezu finden, auch wenn die meisten Freunde und
Bekannten entweder ein wenig alter oder jungeren als sie. Begrindet mit der
Tatsache, dass sie keine Schwester hat und dass die meisten Madchenbeschaftigungen fir
sie keinen Sinmmachten bestandKatjas Freundeskreis hauptsachlich aus Jungen. Dies

schlug sich, nach Meinung ihrer Mutter, in ihrem Charakter nieder.

Interessant fir den hier zu rekonstruierenden Bildungsprdzatias ist ihre Erfahrung
mit der familiaren Ablehnung ihres Interessas Religionsunterricht in der Schule.
ObgleichKatja in der Grundschulgrol3es Interesse an Religionsunterricht hattefte

sie dieses Fach nicht besuchenzibarzahi sie (Z. 6769):

Und mich hat auch gestort, dass ich Ethikunterricht machen

musste, bwohl ich immer in den Religionsunterricht wollte.

Durch weiteren Kontakt mit der Interviewten (durch die Chatkommunikation) habe ich
erfahren, dass ibrMutter ihr damals verbotlen Religionsunterricht zu besuchen und
dadurch wurde ihrfrihes religioses Interessemdbestimmtrespektive untersagt,

aufgrund der Tatsache, dass beide Elterle atheistischwaren Das heildt, dass das

134 Mit Katja habe ich zwei Interviews gemacht. Im zweiten Interview (im Transbipder Zeile 519) ging
es um eine weitere Erzahlung Katjas Lebensgeschichte ab dem Zeitpunkt, wo das erste Interview beendet
wurde. Die Zeitspanne zwischen den beiden Onlineinterviews ist etwa. 14 Monate. Da der Interviewer die
MSN-Adresse der Interviewh in seiner MSNKontaktliste hat, war es einfach, sie wieder anzuschreiben,
mit der Bitte, ihre Lebensgeschichte online weiter zu erzahlen. Diese weitere Erzéhlung der
Lebensgeschichte war fir die Rekonstruktion Katjas interkulturellen Bildungsprozesdes s
aufschlussreich.
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Thema Religion und Religiositat irKatjas familialen Milieu alles andere als
selbstverstandlich war. Hierlitzt der Vergleich mitHelena Fall. WahrendHelenadie
judische Religionsschulaufgrundder gegensatzlichen Einstellung der Eltern verlassen
musste, nachdem sie die Schule zuvor gegen den Willen ihrer Eltern bestietdurfte
Katja von vornherein nist am Religionsunterricht teilnehmen. Wie es auchHmena

der Fallwar, musste sickatja dem Willen ihrer Eltern unterordnewmor allembedingt
durch daslungSein und somitlurch dieAbhéngigkeitvom familiaren Rahmen. Auchei
Olga war der Rahmen ddfamilie fur ihre frihen religiosen Interesseimschrankend

oder auch blockierend.

Denkwirdig in ErinnerungpliebenKatja die Klassenfahrten in der dritten, achten, und
elften Klasse, von denen sie ausfuhrletzahli einschlie3lichderenEinflusses auf ihr
Leben. Interessant fifatjas Bildungsgeschichte ist vor allem ihre Schilderdeg ersten
zwei Fahrten (Z.7Z5):

Die erste Fahrt ging nach Zo6then und die zweite nach
Camburg. Ich fand beide sehr schon, weil man eine andere
Umgebung kenen gelernt hatte und auch schlie3lich mal
ohne Mutti und Vati war Endlich mal Verantwortung fir sich
selbst Ubernehmen, auch wenn das nur in geringem Mal3e

war.

Die vonKatia al s Asehr sch°nfi bezeichneten ersten
erstenMal das Selbstverantwortungsgefuhl, da sie sich dabei aul3erhalb des elterlichen
Familienrahmens bewegen konnte. Diese Verantwortung betr&Gtjatals positiv, vor

alem da sie in diesem Zusammenhang die Adve
verwendet.Mit anderen Worten strebtKatja nach einem gréReren Freiheitsgrad in der
Gestaltung ihrer Handlungspraxis. Siellte ihre Handlungspraxis nicht nur auf die

Grenzen des elterlichen Rahmens beschranlendern die Grenzen ihres

Handlungsraumes neu ziehen.

Verknupft mitder Erzahlungvom hr em er sten Freund-Hi déer di e
bezeichnete, gelatja auf ihren Bruder und ihre Umgebg ein. Dazu erz&hlt sie (Z.
132-138):
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IndemKatja s a gNaja, d& geht man danmgendwie auch mit ,

Als ich 14 war hatte ich dann sozusagen auch meinen ersten
Freund, dedeider auch so ein richtiger Idiot war. Er war 16,
hatte keinen Schulabschluss, war ein Hobiiyer und
wirklich bléd wie Stroh. Mein Bruder war damals so-167

und war auch etwas in die rechte Ecke abgedriftet. Naja, da
geht man dann irgendwie auch mDu solltest vielleicht
noch wissen, dass meine ganze Umgebung-Négo
verseucht ist. Uberall sind Pseudofaschisten und
gehirnamputierte Mitlaufer, die nix anderes als Auslander

raus und Sieg Heil rufen kénnen.

Empfindungswort ANajaid verweist i

Wankelmut. Katjas negative Beschreibungen dieser Umgebwtgjlt flr sie eine

n

d steuldraaift hin,
dass sie diese Richtungnicht aus Uberzeugung eingeschlagen téiat Das

di

esem

Krisensituation dar, was dazfiihrte dass sie dank ihres Brudeasis dieser Szene

aussteigt. Dazu erzahlt sie (Z. 14562):

Aus diesem Meer von Faschisten, Auslanderfeinden und
doneressenden Nazis bin ich dann glicklicherweise mit
menem Bruder rausgekommen. Als mein Bruder 15 war, ist
er mal so richtig bdsartig zusammengeschlagen worden.
Damals waren meine Eltern, meine Cousine und ich gerade
im Urlaub an der Ostsee. Und es war mein 13 Geburtstag,
als meine Tante uns angerufen hat gedagt hat, dass er im
Krankenhaus liegt. er war 16, nicht 15. Und er wurde von
seinen wahnsinnig tollen Kameradenidioten verprigelt.
Siehste, so behindert sind die Naztie schlagen sich sogar
gegenseitig zusammen. Dreckspack. Wir sind dann sofort
nacdh Thiaringen gefahren und haben ihn besucht.
Mittlerweile ist Gott sei Dank wieder alles ok bei ihm. Aber
ich glaube das war der Punkt, wo er aufgewacht ist und
festgestellt hat, dass die Anhanger des Nazikults doch
irgendwo ne ganz schone Schraube lockavem und er ist

da dann ausgestiegen. Und mich hatter gleich mitgenommen.
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Also die Beziehung zu meinem damaligen Freund ist also
dann auch kaputt gegangen, weil wirl. Zu jung waren und
aulBerdem nicht das gleiche geistige Niveau hatten. Also
wenn ich so darber nachdenke, frag ich mich, ob ich die
ganzen Jahre durch betrunken oder auf Drogen war. Ich
konnte mir standig an den Kopf greifen. Na ja, schlief3lich
war diese Phase dann auch Uberstanden. Schule wie gesagt

lief so nebaher, hab mir nicht sonderlich tlhe gegeben.

Katja betrachtet den Ausstieg mit ihrem Bruder aus der an Auslanderfeindlichkeit reichen
Umgebung als Gliick. Die schwere Priigelei ¥atjas Bruder mit seinerechtsradikalen
Kameraden war, wiKatja argumentiert, der Ausloser fir eine entsdbade Anderung in
seinem Lebemind beendeteeineZugehorigkeit zu dieser Szene. Die Entscheidung ihres
Bruders hatte auch einen Einfluss auf sie, da schlie3lich lgeineinsamaus diesem
Umfeld wegkamen. Auch dabei erzahlt sie von einem Bruch mit ideemaligen Freund.

Katjas tiefe Reue Uber die eigenen damaligen Taten und Beziehungen verweist schon auf
einedeutliche Veranderung in ihren Denknd Wahrnehmungsmustern. D&&stja sagt:

AAus diesem Meer von Faschisten, Ausldnderfeinden und déneressésmisrbin ich

dann glucklicherweise mit meinem Bruder rausgekormimen d enuE. auch auf

Offenheit fur interkulturelle Erfahrungen hin.

Schlief3lichkommt Katja auf ihre Schulzeizu sprechenvon der sie ziemlit lange und
ausfuihrlich erzahltund auf dieich hier nicht naher eingehen werde, sia meines
Erachtens mit ihrenin dieser Studie relevanteBildungsprozess wenig zu tun hat.
Wichtig ist aber an dieser Stelle ihr unvermitteltes Ubergehen auf das Thema Camputer
ihrer Schulzeit. Dies kann zumregn ein Hinweis auf die hohe Bedeutung des Computers
fur sie (und ihre Orientierungen) sein; zum anderen muss aber auch deutlich gemacht
werden, dass das Interview selbst explizit vor dem Hintergrund ihresii@badsses
gefuhrtwurde Sie erzahl{241-252):

Und wir hatten auch ein Computerkabinett. Also kann man

sagen, dass ich da eigentlich erst so richtig mit PCs zu tun
bekommen habe. aus langerweile... Zu Hause hatten wir zwar
auch einen PC, aber der gehorte meinem Bruder und wenn

ich mal was fiur die &ule brauchte, was sehr selten vorkam,
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dann hat er mir das gesucht, was ich wollte. Hausaufgaben
hab ich grundsatzlich immer handschriftlich gemacht. Hab
fur sowas nie den PC benutzt. Naja, und wahrend ich da nun
so vor diese PC im Computerkabinett saBb hch mich
gefragt, was man denn so alles machen kann... mit einem PC.
Spielen konnte man, und malen. Kartenspiele. Schén und gut,
aber irgendwann wird sowas ja auch mal langweilig. Auch
wahrend des Unterrichts, also wenn es um die Vorbereitung
von Vortraggen und so ging, durften wir mit Erlaubnis des
Lehrers ins P&Kabinett, um uns Informationen zu
bestimmten Themen aus dem Internet zu suchen. Irgendwann
hatte man dann auch mal raus, wie das so alles mit dem

Internet funktioniert.

Katjas erste bedeutende Erfahrung mit dem Computer initiierte asishLangweilem
schulischen Rahmen, namlich im Computerzimmer des Gymnasiums. Obwohl zu Hause
ein Computer vorhanden war, der ihrem Bruder gehoérte, zEigt@ wenig Interesse

daran und wurde er von ihur ab und zwenutzt Ihre seltenen Tatigkeiten am Computer

im familiaren Rahmen waren instrumenteller Art. lhrer Beschaftigung damit war
kei neswegs eine Absicht vorausgedglabighen. Di
mich gefragt was man denn so alles machen Ka#mfanglich beschrankten sidfatjas
Beschéaftigungen mit Computer auf das Spielen und Malen. Das fand sie allerdings mit der
Zei t Al akatipsvesstelBegggiung mit dem Interhette zunéchs wie es auch

mit dem Computeder Fall war, im schulischen Rahmen gfeftinden Das Internet

wurde anfanglich instrumentell flir schulbezogene Aufgaben unter Betreuung eines
Lehrers eingesetzt. Diese erste Begegnung instrumenteller Art mit dem Intemet w
anscheinendiir Katja der Ausloser fur eine andere Internetbeschaftigungsart. Ketgs

s a g lrgendwAnn hatte man dann auch mal raus, wie daslle® mit dem Internet
funktionierti, d e uibee ¢inendirstrumentellenhBezug hindim s s s |

Internet orientiert ist.

NachdenKatja herausgefunden haf wie man mit dem Internet umgeht, begann sie, sich
fur die Chatkommunikation zu intessieren. Sie fuhrt aus (Z. 2380):
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Irgendwann hatte man dann auch mal raus, wie das so alles
mit deminternet funktioniert. Ich weil3 zwar nicht mehr wie
genau ich auf Chats gekommen bin, aber der erste Chat in
dem ich war, war der des Radiosenders "Antenne T.". Und
ich fand das sowas von sinnlos. Man schreibt mit
wildfremden Leuten Uber verschiedene Sachioll ... ich

hab mich gefragt, was das fur einen Sinn hat. Also ich hatte
mich nun dort angemeldet und war da in so einem Chatroom
und hab einfach nur mitgelesen und mal Hallo oder so
geschrieben. Hat auch ne Weile gedauert, bis ich verstanden
hab, wasdas mit diesen privaten Nachrichten auf sich hatte.
Irgendwie fand ich das komplette Zeitverschwendung aber
war auch mal interessant zu sehen, wortber sich die Leute so

unterhalten.

Obwohl sie sich an das fir sie erste Chatprogramm noch erinnert, kansitehsnicht ins
Gedéachtnis rufen, wigenausie Uberhaupt auf das Cteatgekommen war. Dies kdnnte
einerseitdedeuten, dass sie mit der Chatkommunikation spontan begann, auf der anderen
Seite abemuch dass sie die Chatkommunikation nicht als separasiindes Internets,
sondern beide en bloc betrachtete. Eine weitere Begrindung kinrEesein, dass es
sich bei ihrer Chatkommunikation damals noch nicht um eine biographisch wichtige
Tatigkeit handelte. Gleich nach der ersten Begegnung mit dem Gbht Katja eine
Differenz zwischen ihrem eigenen realen Offline Milieu und dem virtuellen Milieu der
ChatkommunikationDass man sich mit fremden Leuten in den Chatrdumen offen Uber
Verschiedenes unterhalt, hiddatiaa n f 2 n g | sinmdsi . f ¢Dra h & sie ad diesdr t
Stelle Uber die Signifikanz ihrer neuen Beschéaftigung nach. Anscheinend \Kadiste
schon damals, was sie in diesem neuen virtuellen sozialen Righimwollte, was ihr
ermdglichte, sichdavon kritisch zu distanzieren. Anfangs interessiestch Katja fur
offentliche Chatraume und fing an, mitzulesen und kurz zu kommunizieren. Allimahlich

kannte sie sich mit Eirsu-EinsChatkommunikation (private Nachrichten) ad®ass

Katias agt , meaMeisd egse dAuer t hat, basdas mit desen er st a

privaten Nachrichten auf sich hafite und dass sie von keiner
weist darauf hin, dass sie sich bei der Bewaéltigung dieser Differenzerfahrung mit und in
dem Chatexplorativ und experimentell verhielt. Es kdnnte aber auch sein, dass sie eine

Anleitung zum Chatten genutzt hat, davon hat sie jedoch nicht berichtet. Hier ist auch
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darauf zu achten, daksitjas unregelmaRigeind sekundar8eschaftigung mit dem Chat
je nach Freizeit,m. E. daraufhinweist dass sie dieser neuen Tétigkeit bis zu jenem

Zeitpunkt noch keine biographische Bedeutung beigemessen hatte.

WahrendKatja den Chat (inAntenne T) nach ihrer ersten (passiven) Erfahraatgp flr

sinnlos hielt,empfard sie ihn, mit dem Erwerb neuer Kompetenzan Umgangdamit
einhergehendallmahlichal s i nt eressanten Zeitvertreib,
Neugierde bezieht. Deutlich ist in dieser Phase, dass dabei von a&tigen
Chatbeteiligung kaum die He ist. Diese Haltung gegeniiber dem Internet, als
interessante Zeitverschwendung, war anscheinend keinemstimb#en
Orientierungsrahmen zuordnen.M. E. dauerte es daher nicht landais Katja das
Interesseam Chattenim ersten ChatprogrammAftenne T). wiederverlor. Dazu erzahit

sie (Z. 294299):

Ich hab also auch diese Chatterei mit Abstand und Vorsicht
betrieben. Ich bin zwar in mancher Hinsicht naiv, aber Gott

sei Dank hab ich nie irgend so nem Penner, den ich 5
Minuten kenne, meine Nummern gegeldaja, ich war also

in der 11. Klasse das erste mal chatten. Aber nicht

regelmafig. Und irgendwann hatte ich auch das Interesse
daran verloren und es einfach sein gelassen. Ich kann mich
auch nicht erinnern, seit dem jemals wieder in diesem Chat

geweserzu sein.

Wegen furKatja nicht passender Interess (wiez. Bsexueller, Z. 286) oder fur sie
fremderVerhaltensweiserfwie z. B. des rascheffelefonnummernaustauschs, Z. #90

mancher Kommunikationspartnkeetrieb siefdiese Chatterei rhiAbstand und/orsichfi .

Die fUr Katja erstaunlichen und fremden Handlungspraxen in der Chatkommunikation, die

ihr audh manchmal Angst machten (Z. 293 deuten darauf hin, dass si&atja mit
Verhaltensweisekonfrontiert fand, die von ihren tradierten WahrnehmunDgsutungs

und Handlungsmustern abwichen. Auf dieses Neue veesuhtja entsprechend zu

reagieren. Obwohl ihr dies nichtimmgelang da si e sich als Ain ma
bewertet, ist hier zu bemerken, dass sie sich in diesem Raum, auch wenn nur in ersten

Ansatzen, orientieren konnte.
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Si e erinnert s i ¢ h nichtr ragelmalifl chattete Dees kOnnté a ma | s
m. E. eineseits durch die Unregelmaligkeit ihrer Beschaftigung mit diesem
Chatprogramm begriindet seimgndererseits aber dadurch dass siein diesem
Chatprogrammkeine bedeutenden Begegnungenlebte Anscheinend waren ihre
Begegnungen mit den anderen Kommunikatamgern hier eher oberflachlichund
entsprachen nicht ihren Interesseoder aber solche Begegnungeweckten von

vorneherein kein Interesse bei.ihr

Nach der erfolgreichen Beendung des Gymnasioewgrbsich Katja Ende 2004 fur eine
schuliscle Ausbildug in Dresden fur die sie dann eine Zusage bekafilr diese
Ausbildungzogsieim Juli 2005 zusammen mit einer Schulkameradin nach Dresden um,
womit sich furKatja eine geographische Unabhangigkeim familialen Milieu ergab

Dort fangt fur sie eine neudehase der Beschéaftigung mit der Chatkommunikationdend
Auseirandesetzung mit dieser Technologie amteressant furKatjas nun folgenden
interkulturelltransformatorischeBildungsprozess istie Tatsachedass sigetztenglisch

und franzésischsprachige Chats besuchte. Dazu erzahlt sie
(Z. 3%-40Y):

Spater dann bin ich auf die Idee gekommen, mal in
Chatrooms anderer Lander zu schauen. Zu erst kam mir da
FRankreich in den Sinn und da ich nur Yahoo kannte, hatte
ich es @ruber versucht, aber dartiber gab es keinen Chat.
Hab erst viel viel spater mitbekommen, dass man da ja auch
Uber Lycos reinkommt. Also hab ich das erst einmal mit dem
englischen Chat versucht. Am Anfang nix verstanden, aber
ging dann irgendwann irgendwi®ort hab ich auch viele
Leute kennen gelernt. Und aus diesem Chat bin ich auch jetzt
noch mit wenigen Leuten in Kontakt (sind 4 Leute). Zu
Chattern aus dem deutschen Yahoochat hab ich Kontakt zu 2
Personen. Und die hab ich auch getroffen.

In den englisch und franzésischsprachigen Chatraumen Kattja Aviele Leute
kennengelertit . Mi t vier Kommuni kati onspartnern s
Demgegenuber hat sie nuewei Onlinebekanntschaften audeutschsprachigen

Chatrdumenmit denen sie sich auabffline traf Hier kiindigt sich eine interkulturelle
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Erfahrung Online an, zumal sie auch von vielen Bekanntschaften aus engimth
franzosischsprachigen Chatraumen berichtete, wobei sie bis dahin von deren
unterschiedlichen Zugehdrigkeiten nichts ausdrébkérwahnteNun entfaltete sich bei

Katja ein weitergehendes Interesse fiir den Chat, in dem sie zur damaligen Zeit auch
Menscheniber das eigene sprachliche Milieu hinaus begegnen konnte. Wichtig fur den

hier rekonstruierten Bildungsprozeksatjas ist ihre OnlineBegegnung mit einem der

zwei Kommunikationspartner, die sie, wie sie oben erzahlt, auch getroffen hat und der
Aweder hi er geboren noch hi(2& nA30 as Zwierevac hs en
signifikant interkulturellen Begegnung fulKatja aus (Z. 48-427):

Also ich kannte die beiden schon eine Weile, bevor ich sie
getroffen habe. Sie studieren beide an der Uni in Dresden.
Mit dem einen hab ich mich 2 Mal oder so getroffen, den
anderen treffe ich nach wie vor regelméfiig. mit den beiden

meinte ich die aus dedt. yahoochat.

Katja erzahlt, dass sie diese erst traf nachdem sie mit ihnen regelmalidpemdnge

Zeit gechattet hatte. Von diesen Chatbeksciraftenerzahlt sie weiter und sagtass sie
sich mit dem ei nenwedea bier gebbareaoctohieeaufgewachgénh nt |
noch Deutschér iimnber noch regelmalidreffe. Das bedeutet, dass sie dieser
Begegnung eine hohe Bedeutung beimisst. Hier kiindigt sich anscheinend eine bedeutende
interkulturelle Begegnung mit einem Kommunikationspartner urfierglicher
kollektiver Zugehorigkeit an, die sich durch eine weitdezeto-faceBegegnung
bewahrte. An einer anderen Stelle gefatja erneut und detaillierter auf diese

interkulturelle Begegnung ein und erzdft 448467):

Ich kannte bis vor zwei Jaém eigentlich auch keine
Auslander weiter. Aber, dann vor 2 Jahren (und jetzt kommt
das Chatten wieder ins Spiel ) hab ich einen Moslem Ubers
Internet kennen gelernt. Er hatte sich fir die Uni in meiner
Stadt beworben, wurde angenommen aber er kannte
niemanden von hier. Also hat er sich dann bei Yahoo
angemeldet und im Chatraum "D." nach Helfern gesucht.
Gelandet ist er dann bei mir. Dachte erst, er will mich auf

den Arm nehmen, denn er hatt sich einen deutschen
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Nicknamen zugelegt und schrieb die ganze a@ditEnglisch

mit mir. Also hab das zun&chst nicht ernst genommen und er
ging mir auch ein bisschen auf die Nerven. Irgendwie haben
wir dann doch weiter geschrieben und dann haben wir E
Mailadressen ausgetauscht und fortan per-Mail
geschrieben. Uber Relion oder sowas hatten wir uns nie
unterhalten. Ich bin mir mittlerweile nicht mal mehr sicher,
ob er mir da Gberhaupt gesagt hatte, dass er Moslem ist. Ich
hab damals tberhaupt nicht an sowas gedacht. Irgendwann
hat er sich nen Messenger zugelegt und haiben statt E
Mails zu schreiben Uber den Messenger geschrieben. Und
dann wars schlie8lich soweit und er is nachS@adt
gekommen. Auch wenn wir vorher nie Uber den Islam
gesprochen hatten, wurde ich gleich an dem Tag, an dem wir
uns das erste Mal trafedamit konfrontiert, weil RAMADAN

ein paar Tage zuvor begonnen hatte. Wir haben uns jeden
Tag getroffen, well er ja sonst nicht wusste wohin und auf3er
mir kannte er niemanden. Also er hat mir so verschiedene
Dinge erklart, die mit dem Islam zu tun haben. rifva
gefastet wird, was man da Uberhaupt macht, wenn man fastet
und sonstige Sachen, die fur mich "Westler" unverstandlich

waren.

Obwohl nicht ausdricklich erwahnt, hattatja im Raum der Chatkommunikation die
ersten signifikanten Kontakte mit Auslanderrund ihren Kulturen. Die
Chatkommunikation war fur sie das Fenster zu anderen Menschen unterschiedlicher
kultureller Zugehorigkeiten, da sich fur sie im realen Leben nur wenige bzw. keine
Moglichkeiten ergaben, mit Menschen anderer Herkunftskulturen inaKbati kommen

und diese Begegnungen produktiv zu verarbeit€atjas erste bedeutende Onkne
Begegnung mit einem Nichtdeutschen (aus dem Kontext des Interviews erschlief3t sich,
dass es sich um einen Syrer handelte), der damals nach einem Studienpla&zden
suchte fand zwei Jahre vor diesem Interview im Chatprogramm Yahoo (im Chagum
statt. Da sie dem Chatten mit fremden Leuten keine Glaubwirdigkeit imeghal3(z.
390-396), beschrankte sie den Kontakt mit ihm zunachst nur auf den Austausch von

Emails und Chatten in einem o6ffentlichen Chatraum. Auf seine von ihr unterschiedliche
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Religionszugehdrigkeit eingehendzahlte Katja, dass dasrThema Religion und seine
religiose Zugehorigkeit damals weder von ihr noch von ihm in den Chatraumen und in
den Emails angesprochen wurde. Dazu betont sie, dass sie damaléigmyhaupt nicht

an sowas gedachit hatt e. I n einer zweit echatteRlsiese i hr
durch einen Messenger, mit dessen Hilfe man seine Chatkommunikation auf eine
Freuncksliste beschranken kananstatt Emails auszutauschen undChatrauma zu
kommunizieren. Die interkulturelle Begegnung mit diesem Bekannten aus dem Chat
setztesich Uber die Grenzen des Chats hinweg foftllerdings betontsie, dasserst
nachdem er auseth Ausland nach EStadt gekommen wadas Thema seiner Religion

und Religiositat angesprben wurde. Anschliel3end erzasike,dass sie direkt, alsie sich

Adas erste Mal traféh, mi t de m Korfrentieefi |wsul veditdRAKIABDAN®®

ein paar Tage zuvo b e g o n n eDaraufthim ervahritsie, dass sieviel Zeit
miteinander verbrachtema erauf3er ihikkeine anderen Bekannten in®adt hatte. Durch

die weitere Rekonstruktiorvon Katjas interkulturellem Bildungsprozess wirdber
deutlich, dasgdies nicht der einzige Grund fur die regelmafiigen Offlinetreffen war,
sondern auch die schon zuvion Chat entstandene Freundschaft, welche, wie spater

deutlich wird, der Ausléser fir neue religiose Interesserde

Das durch diese interkulturelle Begegnumgsgeloste religiose Interesse setatja in
eing Form des religiossen Wissensaneignungsproasssfort. An dieser Stelle
dokumentiert sichin Bezug auf die anderen Faligine Ahnlichkeif aber auch ein
Unterschied,worauf ich im Rahmen deAusarbeitung dr Phasentypikn Kapitel (6)
eingehen werde. Zu dieser Phase erz&difa (Z. 467-474).

Aul3erdem gibts auch an meiner Schule eine Muslima. Mit ihr
bin ich ein paar mal ins Gesprach gekommen und sie hat mir
sehr viele interessante Broschiiren gegeben. r Ubke
mdglichen Themen, die den Islam betreffen. Und dann, als
ich ab und zu noch im englischen Chat unterwegs war, hab
ich auch noch paar Muslime aus Nordafrika kennen gelernt.
Und wenn ich jetzt so driber nachdenke, kénnt ich mir
vorstellen, dass ich lEsamt sehr genervt haben muss. Hab ja

schlie3lich viel wissen wollen. Nuja, hab dann auch den

155 Ramadan ist der neunte Monat des islamischen Mondkalenders und der islamische Fastenmonat.
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Koran gelesen, ein paar Hadithd Im Allgemeinen passt
der Islam zu mir und meinen personlichen Vorstellungen

(oder pass ich zum Islam??).

Die anfangliche Phaseron Katjas religiosem Such und Ekundunggrozess war

maldgeblich dadurch gekennzeichnet, dass siedausichtweisader Anhanger der zu
erkundenden Religionerfolgte.  Sie berichtet diesbeziglich von einer weiteren
interkulturellen bzw. interreligiosen Begegnung, aber diesdffline. Es geht um eine

AViuslimai | mit der sie auf dieselbe Schule gin
Katjas religioser Lernprozess wer fort.

Katja erzahltaul3erdem von neuen interkulturellen OniBegegnungen. Diesmalichte

sie Katja anscheinend bewussmit dem Ziel, sich mehr Wissen Uber den Islam
anzueignen. Interessanterweise fanden diese Begegnungen in englischsprachigen
Chatéumen statt. Das bedeutet, d&s#ja in dieser Phase nach interkulturellen bzw.
interreligiosen Begegnungdiber die Grenzen der eigenen Spradfiraussuchte. lhre
religiosen Interessen beschrankten sich nicht mehr auf den Rahmen desl@fflemes,
soncern setzten sichim virtuellen Rahmenihrer Chatkommunikation fort. Dies
dokumentiert sichi ndem si e erz?2hlt, d aagch noshipaar i n de
Muslime aus Nordafrika kennen geldiiitabe die sie, ihrer Meinung nach, wegernr de
vielen Fragen nacl en Wi ssensbest 2 ndallesand seérsgenert Spi r i t
habe Hier kindigt sich eirSpillovereffekizon Katjas religiosen Offline-Interesse auf ihre
Handlungspraxis im Rahmen des ChatsNach meiner Meinungrug Katjas anféangliche
interkulturelle Begegnung und die dadurch entstandene Onlinefreundschaft mit dem Syrer
zur Entstehung eines solemormenreligiosen Interesses im Rahmen des Chats bei. An
dieser Stelle ist auch von grof3er Bedeutung,katfas von den Elterruntersagte und
abgelehnts Interesse am Religionsunterricht in der Schule hinzuweisen, welché&s
ebenfalls zur Entstehung des religiosen Interesses beitrug. Offensichtlich dokumentiert
sich hier eine Abneigung gegen das Handeimal¥remder Erwartugsrahmen. Wahrend

Katja in der Schule keinen Religionsunterricht besuchen durfte, war ihre Beschéaftigung
mit dem Thema Religion jetzt durch Entscheidungsunabhangigkeit von ihren elterlichen
Einflussen gepragt. Mit anderen Worten: Jetzt entstand fund#eyr iSchulzeit durch die

Fremdbestimmung ihres elterlichen Rahmens unterdriickte religiése Interesse (Interesse

%6 Dieser Begriff steht fiir die Uberlieferungen iiber Mohammed und seine Anweisungen, nachahmenswerte
Handlungen, Billigungen von Handlungenitbar, Empfehlungen und vor allen Dingen Verbote und
religidsmoralische Warnungen.
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an Religionsunterricht) ein neuer Moglichkeitsraum, nachdem sie sich geographisch aus
der Abhangigkeit des familialen Rahmes abgelost hatte Uber die begrenzten

Zugangsmaoglichkeiten zum Thema Islam erzKhaltja an einer anderen Stelle (4489):

Uber den Islam kannte ich nur das, was ich in der Schule
gelernt hatte und was man in den Medien berichtete.
Islamismus, Terrorismus und Islam warfén mich irgendwie

immer das Gleiche. Und in meiner neofaschistischen

Umgebung war und ist da kein Platz fur sowas.

Hier betontKatja, dass sie zu wenig Uber den Islam wusste, da sie, wie oben erwéhnt,
ursprunglich aus einer Umgebung kommt, wo das Theshaml offensichtlich eine
negative und oberflachliche Bedeutung hatte. Fur sie waren digefichte auch weder
genau noch genug. An dieser StedikannteKatja und reflektieré ihren begrenzten
Horizont bezlglich dieses Themas. Digscktebei ihr das regitése Interessewelches

eine Suchbewegung nach anderdresseren Zugangsmaoglichkeiten zu diesem Thema
implizierte. Katja hatte anscheinend bis zu diesem Zeitpunkt gar keine Beschrankung
ihres Interesses und des damit verbundenen religiosen Lernprozdabesn.

Katjas religioser Lernprozess setzte sich tUber die GrenzeSidetweiseder Mitglieder

des Islams hinaudort. Dies dokumentiert sich in ihrem Lesen und ihrer eigenen
Auseinandersetzung mit dem Kern dieser Religiodmlich dem Koran undden

Hadithen. Dies warm. E. ein Wendepunkt, wo ihre religiosen Reflexionen zu einer
religi®s existenziellen Einstellunglim ¢hrtei
Allgemeinen passt der Islam zu mir und meinen personlichen Vorstellungen (odiehpass

zum Islam?7) An einer anderen Stelle erzahlt sie (Z. BPP):

Also nachdem ich ein bisschen was Uber den Islam von
meinem Bekannten und meiner Schulfreundin erfahren hatte,
hab ich dann, als ich 2007 in Frankreich war, den Koran
gelesen und auch aack Blcher. Ich hatte dort kein Internet,
das heif3t, ich konnte in meiner Freizeit nix weiter im Internet

recherchieren.

Aus dieser Erzahlung wird auch deutlich, d&sgjas Betonung, dass sie sich mit der

Kernliteratur des Islams beschétftigte, keineswegen Verzicht auf dieinteraktive
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Online Auseinandersetzung mit diesem Therbadeutet. Dies begrindet sie
argumentativ damit, dass sie damals (zur Zeit des Praktikums in Frankreich) kein Internet
hatte. Der folgende Schritt inKatjas religiosen Lernprozes, welcher in ihren
Bildungsprozess miindet, verkérpert sich in einer Form symbolischer Selbstzuschreibung

zu der Religion. Zu diesem Schritt erzahlt sie (Z-528):

Nach meiner Ruckkehr (September 2007) hab ich den
Ramadan mitgefastet und danach bin icdum Islam
Ubergetreten. Es hat noch ein paar Wochen gedauert, bis ich
mir meine ersten Kopfticher gekauft hab. Vorher hab ich
meine Haare immer irgendwie durch Mitze oder Kapuze
bedeckt.

Dass Katja eine religiose Handlungspraxis schaor ihrem Ubertrit zum Islam

praktiziere, konnte dadurch begriindet werden, dass der Ubertritt zu dieser Religion nur
symbolisch als Bekenntnis der Zugehdérigkeit dazu erfolgte. Wichtig ist Kaédissdie fur

sie einmal fremd gewesenen Wissensbestdndéren Habitus integerte, um ihre

Religiositat dann in einer Handlungspraxis zu entwickeln. Daher hat sie

Aden Ramadan mitgefasiet bevor sie konvertiert war. D
Stelle deutlich, wo sie vom Beten nach dem Ritus der neuen Re&gia@hlt auchvor

i hrem | bertritt zum | s INecimbevoDah mu dieeKopftidctiet t s i ¢
zugelegt hatte hab ich auch angefangen zu beten

Die zweite Handlungspraxis (hier das Tragen des Kopftuches als Zugehoérigkeitszeichen
zum Islam und Bekenntnis dazu) erfolgt Katjas Fall erst nach dem Ubertritt zu der
neuen ReligionDamit entsteht fiKatja eine neue Form der praktischen Religioshie

in einem spateren Erzahlabschnitt BR5544) deutlich wird, stie Katja deswegen auf

eine dlehnende Haltungres Umfeldes, vor allem der eigen Mutter, die nicht verstehen
konnte, wieso sicliKatja verhullte. Die Handlungspraktikedes Betens und désastens

konren, im Unterschied zur Reprasentation, normalerweise verheimlicht werden. Dass
Katja s a g Yorher Aab ich meine Haare immer irgendwie durch Miitze oder Kapuze
bedecki , deut et mei nes Erachtens darimilwdn hi n,
sozialen Umfeld vermeiden wollte, da sie anscheinend wusste, dass eine solche

Fremdrepréasentation mit einer Konfrontation verbundan
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Die Fortsetzung des religiosen Lernprozesses eddkgjizt online, namlich in eem
Chatservice fiir Text, Spche und Videochat®altalk™"). Dazu erzahlt sie (Z. 41417

und ansonsten hab ich mir neulich Paltalk installiert, weil
mir eine Freundin davon erzahlt hat. Aber das hab ich nicht
aus Grunden der Langenweile gemacht, sondern eher wegen

Vortrdgen und sagie man Uber Paltalk horen kann.

NachdenKatanoch Aeinige Male im franz®°sischen

Freundinvon Paltalk Zum ersten Mal betonKatja, dass sie ein Chatprogramm aus
Interesse benutzte und nicht mehr nur ausangweile wie es am Anfang ihrer
Beschéaftigung mit er Chatkommunikation der Failar (Z. 249. Interessant fur sie waren
die religiosen Vortrage (Z. 44, die dort angeboten werdeies wird an einer anderen
Stelle deutlicher, denn sie erzahlt (Z. 523b):

Und diese Freundin hatte mir dann erzdhlt, dass es ein
Chatprogramm gibt, welches Paltalk heil3t, wo Vortrage tber
den Islam gesendet werden und wo man auch online direkt
live Arabisch oder andere Sachen noch tber den Islam lernen
kann. Nach einiger Zeit laich mir das dann auch auf
meinem PC installiert. Es hat etwas gedauert, bis ich damit
zurecht kam, weil es da so viele Mdglichkeiten und
verschiedene Raume zu allen mdglichen Themen gibt. Ich
fands ganz interessant weil man Sachen erfahren konnte, die

man noch nicht wusste.

Hier entwickele sich fir Katja eine neue Rolle der Internetkommunikation. etnr
religiosen Lernprozesavollte sie jetztbewusst undhemenbezogeonline fortsetzen. Sie
begannin diesem Raum gezielt und nach einer bestimmten Thechéwmng (hier Islam)

zu suchen. Dies kdnnte meines Erachtens auf zweierlei Weise begrindet seinvinstens
ein Zugang zu einem soltdunten Angeboztuihrer neuen Religiositat, wie. BVortrage

und Diskussionen in diesem Bereighihrem Offline Umfeld vermutlich nicht so einfach

zu findenund nicht zu jeder Zeit moglich. Zweitengar der virtuelle Vorteil solcher

Vortrage, an denenKatja sowohl schriftlich als auch mundlicanonym teilnehmen

57 http://de.paltalk.com/
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konnte dass sie nichtvie in der OfflineTeilnahmean solchennoch nicht vertrauten

Themen gehemmt zu sdmauchte

Zu der Einstellungyon Katjas Eltern beziglich dieses Neuen in ihrem Leben filatia
aus (Z. 53544).

Meine Eltern hatten Ubrigens in der Zwischenzeit auch
mitbekommen, dass irgendwas anders war. Meine Eltern
wohnen in einem anderen Ort und ich hatte dann, als ich sie
immer mal besuchte, meinen Koran mitgenommen um drin zu
lesen und auch um meinen Eltenn zeigen, dass ich mich
damit beschéaftige. Begeistert waren sie naturlich nicht. Fur
sie ist Religion auch nix als Quatsch. Und sie dachten, dass
das eventuell eine kurzzeitige Macke von mir ware, weil ich
ja den muslimischen Freund hatte, von dem meiterrkl
auch wussten. Ich hab ihnen dann immer mal gesagt, wenn
mir Sachen aufgefallen sind, die im Islam besser sind im
Vergleich zu unserem Leben. Da wurde ich nur von meinen
Eltern schief angeschaut als ob ich ne Meise hatte. Also sie

haben mich absolut ot ernst genommen.

Die Tatsache dassKatja ihren Koran zu den Eltern mithahndeutet auf eine neue
Handlungspraxis bzw. praktische Religiositat hin. Interedsanliren Bildungsprozess in
Katjas Erzahlung ist, dass sab jetzt ihre Lebensgeschicheés Moslem erzahlt. Ihre
Selbstsicht hat sich verandert. Dadurch hat sich auch ihre Weltsicht veré@ndgetund
Einstellungen, die ihr einmal vertraut waren sind jetzt fremd und entspraaigmehr

ihrem Habitus.

Eine religids bedingte Konfrontatianit dem sozialetumfeld wurde ausgeldst, nachdem
sie durch das Tragen des Kopftuches ihrem Glaubeme symbolische

Reprasentationsforgah Dazu erzahlKatja (Z. 525526):

Meine Freunde haben sich natirlich Sorgen gemacht und
wollten mir standigeinreden, dass Religion und so weiter nur

Bl6dsinn sei.
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Katjas neue praktische Religiositat (Tragen des Kopftuch&frte auch zu
Konfrontationenim familialen Milieu, vor allem mit der MutterZur Reaktion ihrer
Mutter (Z. 569-572):

Ich hatte sie dann 2Nochen, nachdem das passiert war,
angerufen. Seit dem diskutieren wir immer wieder daruber.
Und meine Mutter versteht es auch bis heute nicht, wieso ich
mich verhille. Sie meint, sie kann das mit dem anderen
Glauben nachvollziehen, aber das mit dem Kopfkann sie

absolut nicht verstehen.

Anscheinenawecks einer Vermeidung weiterer Dauerkonfrontationen mit den Eltern und
dem Freundeskreissuchte sie soziale Anschlisseaus dem Mieu ihres neuen

sozioreligioserKontexts Dazu erzahlt si¢Z. 587-596):

Ich bin dann auch regelm&Rig zu dem Mustifnaffen
gegangen, was jeden Samstag stattfindet. Das sind alles
deutsche Konvertiten. Wir unterhalten uns dort Uber die
verschiedensten Themen, die den Islam betreffen und wir
besprechen aul3erdem den Koran. Danmitiin auch richtig
verstehen. Fast alle der Frauen sind verheiratet und einige
haben auch Kinder und jeder kiimmert sich um jedame

eine grolRe Familie. Ich bin froh, dass es das gibt. Die
Freunde aus meinem Dorf wissen bis auf 2 Personen
eigentlich nitits von meiner Konversion. Aber es hat bis jetzt
auch keiner wieder nach mir gefragt, was mal wieder zeigt,
mit was flr tollen Freunden ich aufgewachsen bin. Allerdings
stort mich das Uberhaupt nicht. Mich stort es nicht, weil ich
hier in D-Stadt neue Frende gefunden hab. Und damit mein
ich die Muslime, mit denen ich recht viel Zeit verbringe.

Eine Suchbewegung nach neuesoziokulturellen bzw. sozioreligiosen Kontexind
passenden sozialen Anschlissskamfir Katjas LebensfihrungroReWichtigkeit. Es
entwickelte sich eine soziale Gebundenheit an diese Konfikt® dokumentiert sich u.a.

darin, dass Katja ihr neu entstandengs pi r i t uel | ger ahmtes Mi
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bezeichnet. Dadsatias a gt |, d a s sdass esalasfgibto hv 6 e wedasisie dar au

auf der einen Seite mit dem neuen Milieu zufrieden ist und sbimiteine Passung
zwischen ihrem Selbst und ihrer Welt findet. Auf der anderen Seite verweist dies auf eine
biographische Bedeutung dieser neuen Lebensweise. Dies geht mit deereviedes

alten Freundeskreises einher, obwHKlkja dabei implizit zu verstehen geben will, dass

sie sich so einen Bruch mit dem alten Freundeskreis rmgelttinscht hatteDies

dokumentiert si ch Aldeaesihat bis jetzhalich rkeineridée nasha g t : A
mir gefragt, was mal wieder zeigt, mit was fir tollen Freunden ich aufgewachgen bin

Jedoch war das f ¢r sie und i hre neaue Leber
Freunde gefundéh hatt e, die wie oben erteméndsomit zu i hi

zu ihrer Integration in den neuen soziokulturellen bzw. sozioreligiosen Kontext filhren

konnten.

Am Ende gehtKatja erneut auf ihre Beschaftigung mit der Chatkommunikation ein.
Obwohl das Them&hat wenig (zumindest in der zweiten Halfte ihrer Biographie) in
Erscheinungrat, darf nicht in Abrede gestellt werden, dass #elja regelmafiig mit
dem Chat beschaftigt. Dazu erzahlt sie (Z.-608):

Heute chatte ich Uberhaupt nicht mehr in Chats wie ¥aho
oder so. Ab und zu bin ich bei Paltalk noch online, um ein
paar Vortrage zu horen. Ich benutze nach wie vor noch
Messenger wie MSN oder Skype, aber dabei unterhalte ich
mich ausschlieR3lich mit Freunden, die auch personlich kenne.
Allerdings sind dabei ah Einige, die ich bis jetzt noch nie
im realen Leben getroffen habe. Aber ich kenne sie schon
eine Weile und es stort mich auch nicht weiter.

Nachdem sichKatja biographisch gemal dem neuen Habitus in ihrem sozialen
Offlineumfeld situiert hag, sieht sie anscheinend keine Notwendigkeit mehach
virtuellen sozialen Anschliissen zu suchen. Vergleicht man ihre problematische Sozialitat,
die in dem Neuen in ihrem Leben zustande kam, so lasst sich hier vermuten, dass die
ChatFreunde in ihmn ChatMessenger in ihren neuen soziokulturellen bzw.
sozioreligiosen Kontext passen. Daksatja erneut auf ihre Beschéftigung mit der
Chatkommunikation eingehkonnte dreierleiGriinde habenErstens konnte dies ein

Hinweis auf die wichtige Rolle der Chatkommunikation der Entstehung ihrer neuen
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Religiositat und der damit verbunden Denk Wahrnehmungs und
Handlungsdispositionersein Zweitens, weil Katja im Hintergrund weil3, dass der
Interviewer sich in erster Linidlr ihre Beschéaftigung mit der Chatkommunikation
interessiert. Undlrittens um zu verstehen zu geben, datie Chatkommunikation fur sie
im Bereich ihrer transformatorischen Bildungsproeeggsen Beitrag bereits geleistet hat
und nicht mehr im Vordergrunsteht da sie ihre jetzige Beschaftigung auf Messenger,
d. h. auf Freundes und Bekanntenlistbeschrankt und nicht mehr nach neuen Kontakten

sucht.
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6 Die Phasen eines interkulturell transformatorischen Bildungsprozesses und der

Beitrag des Chats dazu

In dieem Kapitel werden sowohl eine sinngenetische Typenbildung zurseRexlauf

eines interkultureltransformatorischen Bildungsprozesses als auch der Beitrag des Chats
dazu ausgearbeitet. Der empirisch rekonstruierte Bildungsprozess ist, wie oben erwahnt,
am Beispiel von Transformation des Habitus (bzw. Entstehung eines neuen Habitus) und
der daraus resultierenden Entstehung eines neuenladiicellen bzw. sozigeligibsen
Kontexts dargestellt. Mit Habitustransformation wird hier nicht Transformation des
Gesamthabitus gemeint, sondern eines Teilaspekts des Habitus. Wie bereits angesprochen,
verstehe ich unter Transformation des Habitus die Entstehung von Neuem in einer
Habitusdimension. Die Habitustransformation geht mit einer Neuentstehung von
Kapitalien, vor allem mit einer Umstrukturierung inkorporierten kulturellen Kapitals
(darunter auch religiésen/spirituellen Kapital) einher. Im Anschluseaauszuarbeitende
Phasentypik wird gezeigt, wie der Chat und die Beschaftigung damit zu solchen Prozessen
beitragen. Meines Erachtens ist es kaum mdglitese Beitrdge des Chatspirischzu
erlautern, ohne siam Rahmen und im Laufe degesamtenBildungsprozesses in den
jeweiligen einzelnen Fallen aufzuklaren, da sie ja nie isoliert stattfinden. Um zu
vermeid@, von einem pauschalen Bildungsbeitrag des Chats zu reden, werden die Falle
vor dem Hintergrund der auszuarbeitenden Phasen des Bildungsprozesses und dem Beitrag
des Chats zu diesen Prozessen untersucht, wobei die Gewichtung dieses Kapitels auf dem
Beitrag des Chats liegen wird.

Dieses Kapitel gliedert sich in drei Abschnitte: Im Abschnitt (6.1) werden die Phasen in
der Vorgeschichte des Bildungsprozesses rekonstruiert. Im Abschnitt (6.2) wird im ersten
Schritt die Rekonstruktion der Phasen des Bilduraggsses dargestellt, wobéen
Anschluss an jede ausgearbeitete Phase eine solche Analyse in Bezug auf die einzelnen

Beitréage des Chats zu den Bildungsprozessen in den jeweiligen Fallen durchgefihrt wird.

6.1 Zwei Phasen der Vorgeschichte des Bildungsprezses

In drei der vier Biographien, namlich kelenas, Olgas undKatjas, ist deutlich, dass sich

die Beteiligten fur kulturelle Dimensionen (vor allem religiose) interessieren, die alles
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andere als ein selbstverstandliches Konzept ihres familialen Mikeusein scheinen.
Diese frihen religiosen Interessen wurddurch die jeweilige familialeRahmung
fremdbestimmt und somit untersagt. Diese Phase, die maf3geblich in der Kindkgit abl
beinhaltet eine Unterordnung gegentber dem Willen der Familie (kewEltern) und
dadurch eine Vermeidung einer Konfrontation mit ihr (vor allem wegen desShing

und der damit zusammenhangenden finanziellen und raumlichen Abhangigkeit von der
Familie). Wie es auch der Fall beielenawar, musste sicKatja dem Willenihrer Familie

in dieser Phase unterordnen, vor allem wegen ihres jungen Alters und somit wegen der
Abh&ngigkeit von diesem Milieu. Zwar erzal@ga nicht von einer milieuspezifischen
Verleugnung ihrer frihen religiosen Offenheit, es wird aber bei ihrlideudass die
differente Einstellung ihrer Familie (zumindest die ihres Vaters) und die damit
beschrankten Zugangsmdglichkeiten zu diesem Interesse schon frih auf eine
Differenzierung zwischen ihrem (religidsen) Interesse und dem ihres familialen Milieus
hindeuten. Im Gegensatz zu diesen drei Féallen miSstediese Phase anscheinend nicht
durchlaufen. Das Thema Religion war ohnehin in ihren Erzahlungen aus der Kindheit nicht
prasent. Dies konnte darauf zurtckgefuhrt werdeéass das Thema Religion und
Rdigiositat wahrend der Kindheit aufgrund ihrer Krankheit und der hierdurch gegebenen

schulischen und sozialen Probleme fir sie im Hintergrund stand.

Die zweite Phase der Vorgeschichte des Bildungsprozesses zeichnet sich in dem
Einsteigen in den Chat und der Auseinandersetzung mit dessen kommunikativer und
sozialer Fremdheit ab. Die Wichtigkeit dieser Phase liegt vor allem darin, dass dadurch
neue, von den habitualisierten Kommunikationsformen der Beteiligten icimnee
Kommunikationsformen und Orientisngen entstanden. Dieses Neue kommté&. fir sie
produktive Begegnungenim virtuellen und sozialen Kommunikationsraum der

Chatkommunikation ermdglichen.

Diese Phase ist durch eine Auseinandersetzung mit der kommunikativen Fremdheit des
Chats und den dait verbundenen (fremden) Verhaltensweisen der darin Chattenden
gekennzeichnetm Kontext des Chats entsteht fir die Akteure eine Nichtlibereinstimmung
zwischen den Entstehunrgsind den Anwendungsbedingungen ihrer habitualisierten
kommunikativen Verhaltemgeisen. D. h, die Kommunikationspartner betreten einen
sozialen Raum, in dem diese Verhaltensweisen unpassend sind. Bei allen vier Fallen
entstanden anfanglich Situationen, in dewén Ubliche Artdes Kommunizieres nicht
mehr angemessen und passend Zaar spielte diese Phase eine entscheidende Rolle fur
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die Bildungsprozesse der Betroffenen, ihrem Einsteigen in den Chat ging aber keineswegs
die Absicht voraus, sich mit dem Thema Religion und Religiosiugichesbei den Fallen
Heleng Olga und Katja von demfamilialen Milieu einst unterbundeworden way zu

beschaftigen.

In dieser Phase warenied Art und der Zweck der Beschéaftigung je nach Fall
unterschiedlich. Die anfangliche Erfahrung mit dem Chat war in den vier untersuchten
Biographien mal3geblicdurch das Interesse an sozialen Kontakten gekennzeidfiiret.
Heleng Olga undKila fungierten die Onlin&Kontakte als Entschadigung (auch wenn nur
teilweise) fur den Mangel an sozialen Kontakten in ihrem sozialen (Ojflindeld. Fur

Olga standen auf3eedn Motive zur Identitatsbildung im Vordergrund. Fir sie bestand die
Wichtigkeit des Chats vor allem darin, dass sie aul3ergewohnliche Orientierungen und
Bedurfnisse hatte, fur welche sie im Offkiheben, aufgrundmancher ihrer sozial
gehemmten Verhaltensvgen und der daraus folgenden mangelnden Geselligkeit

oder wenig Verstandnis bzw. Zugangsmadglichkegefunden hatteDer Chathatte fur

ihre zaghaften Offline/erhaltensweiseminen Enthemmungseffekt und funktionierte fir

sie als Trainingsund Prderaum, wo sie neue Verhaltensweisen ausprebidi¢ sie

spater im sozialen Umfeld artikulier&onnte

Wahrend das Einsteigen in den Chat fdeleng Olga und Katja ohne familiare
Beschrankungen erfolgte, musgiéa aus kulturellen Griinden auf Konfrontationskurs mit
ihrem Bruder gehen, der ohne Erfolg versucKi&g die Beschaftigung mit dem Chat zu
verbietenNeben dem Umgang mit Hochs und Tiefs wahrend der Betéatigung mit dem Chat
konnte beobachtet werden, dasalle Beteiligten neue Kompetenzen und
Handlungsmoglichkeiten erwarben, welche anschlieBend den Zugang zu Menschen
unterschiedlicher kultureller und religidser Zugehdrigkeiten erleichteder auch erst
ermoglichte. In dieser Phase ist aber anzumerken, siabs die Akteure nicht fir
Kommunikationspartner mit bestimmten kulturellen Hintergriinden interessierten.
MaRgeblich war das Soziale im Vordergrund, wahrend das Kulturelle bzw. Religidse noch
eher im Hintergrund stand. Schon in dieser Phase ist ein Spéfbekt der Chat atigkeit

auf die (Offline) Identitat undi Sozialitat zumindest in einem Fall beobachtlare
Beschéftigung mit dem Chat hatte fi@lga schon am Anfang einen fur ihren
Offline-Habitus deutlichen Effekt.
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Eine starke Integration des G&an die alltdgliche Lebenswelt der Interviewten in den
oben dargestellten Fallen wurde schoKapitel (5) deutlich. Es wurde auch klar, dass die
Beteiligten den Chat nicht als aul3eralltagliche Betéatigung erlebten, sondern umgekehrt als
alltagsbrauchban interkulturellen Interaktions und Begegnungsraum sowie als
Informations und Wissensressource. Dabei waren die Interviewten in ein relativ dichtes
Geflige von ChaBeziehungen eingebundeumnd ihnen stand durch den Chat ein weites
Spektrum und reichhadfes Potential an interaktiven Handlungsmdoglichkeiten zur
Verfugung. Wie oben erwéahnt, wurde wéahrend der Beschaftigung der untersuchten
Personen mit dem Chat deutlich, dass die Beteiligten neue Kompetenzen und
Handlungsmoglichkeiten sowie Zugangsmdglickei zu Menschen unterschiedlicher
kollektiver Zugehdorigkeiten entwickelten. Nach dieser kurzen Rekonstruktion der Phasen
in der Vorgeschichte des Bildungsprozesses werde ich nun auf die Rekonstaetio
Phasen der interkulturettansformatorischen Bildwgsprozesse sowie den Cligditrag
Ubergehen.

6.2Phasen des Bildungsprozesses und der Beitrag des Chats dazu

Ausgehend von den rekonstruierten BildungsprozegservierFallen (Heleng Olga, Kila

und Katja) lassen sich mindestens vier Phasen des Bildungsprozesses herausarbeiten.
Diesen Bildungsprozessen gehen zwei Phasen als Vorgeschichte voran: Das differenzierte
Interesse an Religion (teilweise auch spirituelle Irritation) sowie dessen (auRéasn

Fal) Unterbindung im familiaren Umfeldund die Phase des Einsteigens und der
Auseinandersetzung mit der neuen sozialen Welt der Chats. Der Bildungsprozess wird
durch die erste Phase ausgel6st, und zwar dringhsignifikant interkulturelle Begegnung
Darau folgt die Phase deSrkundungsprozess Diese zweite Phase mundet in die Phase

der Entstehung des Neuehier: Die Entstehung eines neuen (religidsen) Habitus bzw.
einer neuen Religiositat und den damit verbundenen neuen WahrnehniDegk und
Handlurgsdispositionen. Der Bildungsprozess vervollstandigt sich in der vierten Phase mit

demlintegrationsprozess den neuen soziokulturellen Kontext

Im Rahmen der oben rekonstruierten Bildungsprozesse und im Lichte deren Phasentypik
lassen sich vier Beitragges Chats zu diesen Bildungsprozessen herausarbeiten. Der erste
Beitrag, der beimAuslésen des Bildungsprozessgseistet wird, schliel3t ardie Phase
der ChatBegegnung mit interkulturell signifikanten Chatpartnam Der zweite Beitrag,
namlich der Beitrag bei der interaktiven Erkundungird hauptsachlich im Rahmen der
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Phase desErkundungsprozessegeleistet. Der dritte Beitrag, namlich der Beitrag

bei der Erprobung des Neugkommt erst nach der Entstehung neuer Religiositat und
daraus resultiereed neuer Wahrnehmung®enk und Handlungsdispositionen, d. h., erst
nach der dritten Phase des Bildungsprozesses. Schliel3lich knipft der Beitrag bei
der soziokulturellen Integratioan die Phase déstegrationsprozess in den neuen Kontext

an. Im Folgeden werden diese Beitrage detailliert herausgearbeitet. Davor muss aber
erneut darauf verwiesen werden, dass ich mich auBdigdgedes Chats konzentriere.

Dies schliel3t keineswegs aus, dass sowohl andere Aspekte der internetbasierten
Kommunikation, wiez. Baudiovisuelle Interaktionerals auch Offlie-Situationenmit

diesen Beitragen einhergehemd dassis einander beeinflussen unceinander flie3en.
Jedoch wird eine solche Wechselwirkung nur sekundar angesprochen. Ich méchte auch
darauf hinweisendass die sprachlichen Unterschiede und Probleme, die verbreitete
Moglichkeit einer Identitatstauschuhif) die unterschiedlichen habituellen Zugénge zu den
neuen Medien bzw. dem Chat und die unterschiedlichen technischen Fahigkeiten, wie etwa
der Umgang mit Problemen des Tufhaking und den hierdurch verbundenen
Uberlappungsmdglichkeiten sowie die technischen Strukturen und Besonderheiten der
einzelren Chatprogramme bzw. Chatrayme dieser empirischen Untersuchung aul3er
Acht gelassen werden. Diese sind Isfllich im Endeffekt mit den
Enkulturationsprozessen in der Cidatltur eingebunden,was im Rahmen der

Vorgeschichte des Bildungsprozesses (knapp) aufgezeigt wurde.

Im Folgenden wird unter jedem Teilabschnitt im ersten Schritt eine komparative Analyse
zwischen den Fallen beziglich der Phasentypik gemacht. Im Anschluss an jede
ausgearbeitete Phase wird im zweiten Schritten jeweiligen Falleeine solche Analyse

in Bezug auf die einzelnen Beitrdge des Chats zu den Bildungsprozessen durchgefuhrt.

6.2.1Eine signifikant interkulturelle Begegnung als erste Phase des Bildungsprozesses und
der Beitrag der ChaBegegnung beim Auslosen diss&rozesses

Die Phase der signifikant interkulturellen Begegnung
Auf die zwei oben ausgearbeiteten Phasen folgt die Pisige des hier rekonstruierten
interkulturell  transformatorischen  Bildungsprozesses, namlich eis@gnifikant

interkulturelle BegegnungBetrachtet man Religion als eine Dimension von Kultur, so

¥l dentit?@tst@uschung Aliegt vor, wenn jemand i m
prasentiert (z. B.hinsichtlich Geschlecht, AltEgmilienstand, Hautfarbe, Aussehen oder auch Krankheiten,
Schicksalsschlagen), die nicht wirklichen Personendaten entsprechen, von den Kommunikationspartnern

jedoch als ehrliche Selbstbeschreibungen angenommen

233



wird hier unter aint er kutlDeuSine Hiésér Prasedidgt a i
vor allem darin, dass dadurch neu entstandene kulturelle bzw. religiése (u. a. auch
personliche) Interessen, sowohl im Rahmen des Chats als auch in der-§pfiidwe der
Akteure, in Gang gesetzt werden. In allen vier Fallear das Thema Religion und
Religiositat am Anfangler Beschaftigung mit dem Chat nicht prasent. Die Neugier daran
wurde erst durch (Onlineund Offline)Begegnungen mit signifikanten Anderen
ausgelost. Fur die hier rekonstruierten Bildungsprozessede die interkulturelle
Begegnung (sowohl online als auch offline) mit einem Menschen anderer kultureller und
religioser Zugehorigkeiten bzw. Selbstzuschreibaogn Ausloser eines Interesses an
desserKultur, vor allem seiner Religion und Religiositahd I6steReflexion dartibeaus
Wichtig ist hier auch darauf hinzuweisen, dass diesen interkulturell signifikanten
Begegnungen eine gewisse Unabhangigkeit vom familialen Milieu und eine Distanzierung
von diesemvorausgingenWéhrend diese Unabhangigkeit und Distanzierung sowohl fur
Katja als auch fliOlga maRgebliclgeogrghischwaren, waresie flir HelenaundKila in

dieser Phase, zumindest nach ihren Erzahlungen, ausschlie3lich durch den Chat oder im
Chat maoglich. In dieseéPhase zeigen sigh den vier Fallersowohl Unterschiede als auch
Ahnlichkeiten, vor allem in Bezug auf die kulturellen bzw. religiosen Intere¥g¢ahrend
Helena anfangliche religiose (und dazu auch weitere kulturelle) Neugier einer
Bewunderung fur den Habitus ihres Onlinefreundes entsprang, welchdalera
maf3geblich mit seiner (virtuellen) Religiositat vanbl entstandKatjas Wissbegierde aus
einer Begegnung mit einer fur sie fremden religiosen Handlungspraxis ihres einstigen
Onlinefreundes, namlicmit dem Fasten im Ramadan. Allerdingglign beiOlga beide
obengenannten Begrindungen. D€ilas religiose Zugehoérigkeitderjenigen des
signifikanten ChaBegegneten ahnelte und da ihr im Vergleich mit ihm anscheinend die
praktische Religiositat fehlte, betfatete sie ihn von Anfang an als Ausléser und Helfer
bei ihrem religiosen Lernprozess, der in ihren Bildungsprozess mindete, obwohl die
Themen Religion und Religiositat anfanglich wegen personlicher Belange im Hintergrund
blieben Der Unterschied zwischaten vier Fallen liegt aber im Rahmen der Begegnung,
welchem dieses religiose und somit auch ein weiteres kulturelles Interesse anfanglich
entsprangen. Wahrend diese BegegnungHmdeng Katja und Kila im Rahmen der
Chatkommunikation in Gang gesetzt wurdesfolgte sie bei Olga in einer
Offline-Situation. GingHelena und Kilas religioses (und kulturelles) Interesse vom

Rahmen des Chats aus, so kam die«bga erst im Laufe der Chatkommunikation nach
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einer faceto-face Begegnung mit ihrem signifikant Anderen zustande. ®lgra jedoch
kam diese Begegnung mit ihnrem signifikant Anderen ausschliel3lich affistande.

Der Beitrag der ChaBegegnung beim Auslésen des Bildungsprozesses

Die Beschaftigung mit dem Chat gewinmt den untersuden Biographien eine neue
interkulturell bzw. interreligiés transformative Bedeutung erst nach dem Vorkommen einer
interkulturellsignifikantenBegegnung. Zwar geht es hier nicht um die Begegnung mit
dem fremden Technischendies wurde jaschon unter Abschnitt (5.1) als Phase der
Vorgeschichte des Bildungsprozesses aufgezeigbndern um die Begegnungen von
Subjekten unterschiedlicher kultureller bzw. religioser ZugehoérigkeiterRahmender
ChatTechnik; es werden dabei die spezifischechhischen Moglichkeiten des Chats und
ihr Einfluss sowohl auf die Begegnung als auch auf die sich Begegnenden bertcksichtigt.
Diejenigen ChatSituationen, in denen die Chattendén-BerihrungKommen und
SichwiederLosen™® ohne weitere kulturelhabituele Wechselwirkung bzw. ohne
weiteren Begegnungscharakté?, sind hier nicht von Interess@bwohl es bei den
ChatBegegnungen zunachst um einfalliges, nicht geplantes Treffen gireptstand eine
Form der tiefgehenden Beziehugn dieser Stelle muss aber darauf hingewiesen werden,
dass es hier um Félle geht, in denen die Fremdheit in derB&lgagnung nicht nur
empfunden wirdVielmehr geht es um Kontagion (Mannheim) mit dem Fremden, die die
Transformation von eigenen bestinemt Habitusdimensionen odeaten Prozess der

Entstehung voiNeuem ausldsen.

Zwar gab es in allen vier untersuchten BiograplienAnfang des Bildungsprozesssse
interkultureltsignifikante Begegnung, allerdings fanden niche¢ diese Begegnungen im
Rammen des Chats statt. InHelenas und Kilas Fallen trug die
ChatBegegnung unmittelbar zur Auslésung des Bildungsprozessebldlenabegegnet
einem (&gyptischen) Chattenden aus den USA Kild einem marokkanischen. In
Katjas'® Fall gab es eine solche Begeing, aber dies hatte im Rahmen des Chats keine
bildende Bedeutung im Sinne ihreskapitel (5) rekonstruierten Bildungsprozesses. Zwar
begegneteKatja ihrem signifikanten Anderen im Rahmen des Chats, dennoch wurde ihr

Bildungsprozess aber erst nach dé&ffline-Begegnung mit ihm ausgelést. Die

%9 Djese Konstrution habe ich von Derbolav (1956: 75) iibernommen.
%0 Unter Begegnungscharakter verstehe ich das Vorhandensein von: zwei sich begegnenden Subjekten, Nahe
(hier virtuell), Freiheit sowie Wechselwirkung (in dieser Arbeit werde ich mich mit der Wirkung dieser
Begegnung ledigliclauf dielnterviewten(und nicht auf seine/ihre Begegneten befassen).
181 Aus Deutschland, 22 Jahre alt
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ChatBegegnung hatte  aber  offenbar einen  Spillovereffekt auf den
Offline-Begegnungscharakter der religiossen Erfahrung und schlie3lich Katis
(religibsen) Habitus, obwohl das Thema Religion und Religiositat nicht Gegenstand der
ChatBegegnung war. Das Chaéiteffen zwischen den beiden uxie damit entwickelte
Online-Bekanntschaft, sowi&atjas (im Rahmen ihres rekonstruierten Bildungsprozesses
erklarte) Interesse fur interkulturelle Begegnungen hadgteOffline-Begegnung und der

damit verbundenen religiésen Erfahrung einen Schub gegeben.

In Olgas™ Fall fand die ihren Bildungsprozess auslésende BegegausschlieRlichn

der Offline-Sphéare sitt. Sie lernte den fur ihren Bildungsprozess signifikanten Anderen
erst offline kennen. Beriicksichtigt man aber den Enthemmungseffekt des Chakga&ir
gehemmte Offline/erhaltensweisen, so darf hier die Rolle des Chaschwenn nicht
unmittelbari auf die Ermdglichung solcher Begegnung keineswegs in Abrede gestellt
werden. Erneut, wie es auch Katjas Fall war,ist hier ein indirekter Spillovereffekt des
Chats auf die Ermdéglichung bzw. das-GangSetzen einer Offlind8egegnung zu

beobachten.

In den Fallen HelenaundKila), in denen der Bildungsprozess anfanglich und unmittelbar
durch eine ChaBegegnung ausgelost wurde, ermoéglichte der Chat fur die beteiligten
Akteure eine gegenwartige ortsungebundene Begegnung mit Menschen anderer kultureller
bzw. religidser Zugehorigkeiten. Das maogliche Verbleiben der Beteiligten in bestimmten
soziokulturellen bzw. sozioreligiosen Kontexten und den dadurch verknupften festgelegten
Denk, Wahrnehmungsund Handlungsschemata wurde in Bezug auf ihre lebensweltliche

Situation im OfflineLeben durch den Chat gelockert.

Damit die ChatBegegnungeine auslésendeuRktion flr Bildungsprozessepielenkann

ist die interaktive, personliche sowie zeitliche N&feron groRBer Bedeutung, davon
ausgehend und annehmend, dass der Chat in der Lage ist, solche Parameter der Nahe
herzustellen. Diese Nahe in der GB&igegnung trug zu einer weiteren Beriicksichtigung

und Verarbeitung des Fremden bei. Das heil3t, es geht dabkium die Folgen der

Begegnung, welche ja diesem Abschnitt nicht im Fokus meines Interesses liegen.

Bei der Erlauterung dieses Beitraggdlen zwei Aspekte thematisiert werden:

182 Aus der Ukraine, 26 Jahre alt
1831ch beziehe mich hier auf die Parameter der Nahe nach Koch und Osterreicher (1985)
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